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जिन पितू देव परिडत शिवपालरामजी के 
प्रसाद से में तुलली की ओर अग्रसर हुआ 
ओर जिन्होंने अपने जीवन में 
अभय ओर निद्व न्द्न को प्रत्यक्ष 
कर दिया था उनकी 


पुएय स्मृति में 


भूमिका 

जब में पाँच-छः वर्ष का बालक था तब की एक स्मृति अब 
तक स्पष्ट बनी है | राजापुर में अपने पूज्य पिताजी के साथ 
गोस्वामी तुलसीदासजी के मन्दिर में दर्शनाथ जाया करता था। 
उन दिनों के मिट्टो के बने, खपरल वाले करूचे मन्दिर की कलक 
अब भी आँसों के सामने नाचती हे । फिर चौथी कक्षा की 
पर्गक्षा में बंठने के उपरान्त दस वर्ष के बय में वहीं गोस्वामीजी 
के पुण्य करों के स्थापित सझ्कुट मोचन का पहल पहल सम्पूण 
“मानस” का नवाहिक पाठ सुनाना भी नहीं भूल पाया। आगे 
चलकर तो 'मानस' मेरी जीवन-यात्रा का एकमात्र सम्बल 
हुआ, जिसके सहार में अब तक आऑबी-पानी के बीच चलता 
आ रहा हूँ । 'मानस” के इस अविन्छिन्न सम्बन्ध से में 
गास्वामीजी के निकट पहुँचकर अपने का 'कृताथ मानता 
ओर उनके मानस” तथा अन्य ग्रन्थों के अध्ययन में 
यथावकाश लगा रहता हँ। न जाने कितनी बार यह विचार 
आया कि उनकी धवल कोति गाथा अपना श्याममुखी 
लखनी से लिखकर उसको कृतकृत्य करूँ, किन्तु 'ग्रहकारज 
नाना जंजाला' इस मनोरथ की सिद्धि में सचमुच 'दुर्गम सेल 
बिसाला” सिद्ध हुए । जब राम-कृपा से इसका पूत्ति का अवसर 
आया तब दूसरे व्यवधान तो होते ही रहे, बीच में शरीर 
भी असमर्थ हो गया। फिर भी किसी प्रकार जिस रूप में 
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यह काम सम्पन्न हा सका है उससे मन को ठृप्ति न होने हुए भी 
सनन्‍्ताप हा रहा है | कारण, अपने परिचितों में दीघंसूत्री कहे 
जाने वाले इस अकिदश्नन से जैसे तेसे कुछ तो हो गया । सम्भव हे 
आगे कुछ ओर भी हा जाय । 

यह मेरी गास्वामीजी के विपय में कुछ लिम्बने को याजना 
का संक्षिप्त रूप & । इससे उनके विविध महत्त्यपृण कार्या' को 
कुछ रूपरखा मात्र मिलेगी । यह उनके सिद्धान्त, आदश, विचार, 
कवित्व ओर महत्त्व के दिग्दशनस का प्रयत्न है। उनके विषय 
में उपलब्ध रचनाओं के जा संस्कार मन में रह गय जे उनका 
उपयोग ता मेने किया ही है, अपने चिन्तन का परिणाम भा 
व्यक्त करन की चष्टा की 2 । कह नहीं सकता कि भे॑ अपनी 
आअभिव्याक्त मे मफल हा सका हेँ क नहीं। फिर भी आशा 
करता हूँ कि इससे गास्त्रामा तुलसीदास के काव्यों के अध्ययन 
की प्रेरणा मिलर्गा । 


कात्तिक बदि ६, २००० रामबहारा शुक्ल 
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कथानक, कथा के आधार, भाव-साहरश्य का कारण 
प्रतिपाद्य कथा की परम्परा, लक्ष्य, मानस के सभी पात्रों 
में राम-भक्ति का व्यापि, देवता, सिद्धान्त, ज्ञान ओर 
भक्ति का समन्त्रय, काठ4-संष्ठव, प्रबन्ध-पदुता, 
घरित-चित्रणु) भाव॑-प्रवणता, अलझ्टू ति, उद्दश्य सिद्धि । 


॥ ओर कक झन्य काव्य २१७ 
१ कविताइली | २१७ 
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जोवन-चरित 


आविभाव-काल 

भारतवप में विदेशी मुसलमानों का प्रभुव्व जम चुका था। 
समूचे देश पर उनकी शासन-पताका फहराती थी। उस पताका 
के नीचे देश के सभी ज्षेत्रों के हिन्दू राजाओं ने घुटने टेक दिये 
थे। बोच-बीच में जहाँ-तहाँ कुछ स्वाभिमानी वीर सिर उठाते, 
परन्तु अलग अलग, एक साथ मिलकर नहीं। इससे वे कर-धर 
तो कुछ न पाते, उलटे मुंह की खाते ओर कुछ दिनों के लिए 
अपने जैसे दूसरे स्वतंत्रचेताओं के लिए भी ऐसे ही प्रयत्नों का 
मार्ग रोक जाते। मुसलमान भारत पर अपना राज्य स्थापित 
करके हो चुप नहीं बेठे । उन्होंने इस्लाम का सिक्का जमाना भी 
अपना मुख्य उद्द श्य बनाया । इस देश के निवासियों को इस्ज्ञाम 
घम का अनुयायी बनाना भी लक्ष्य स्थिर किया। यह काम 
उन्होंने दो प्रकार से किया। राज-शक्ति उनके हाथ में थी। 
उसके द्वारा उन्होंने यहाँ के लोगों को इस्लाम का अनुयायी बनने 
के लिए बाध्य किया । जिसने ऐसा न किया उसे तुरन्त तलवार 
के घाट उतार दिया । इस प्रकार आतझ्क जमाकर उन्होंने प्राणों 
के मोह में फंसे कायरों को अपने पूवजों का धम छोड़कर अपनी 
बढ़ती हुई शक्ति का सहायक ओर उनके ही रक्त-मांस के बने 


२ तुलसी 


सहधर्मियों का द्रोही बनाया। इस्लामी शरीयत के इस रूप ने 
भारतीय धमं-परम्परा में प्रचलित मूति-पूजा पर भी प्रहार 
किया । पवित्र तीर्था में स्थापित भगवदू-बरिग्नहां को तोड़कर उनके 
मन्दरों को मस्जिद बनाकर अधकचर विश्वास वालों के लिए 
उपासना की इस पद्धति की असारता भी प्रदर्शित की। इस 
प्रकार गाजी बनने के लिए उत्सुक अनेक मुसलमःन शासकों 
ओर उनके सेनापतियों ने सारे देश को अशान्ति की क्रीड|स्थली 
बना दिया। एक ओर तलवार खुलकर नाच ओर भारत में 
इस्लाम की जड़ जमा रही थी । दूसरी ओर मानवता के दिखाबे 
के भीतर छिपा हुआ इस्लाम हिन्दुओं के घरों में चुपके-चुपके 
घुस रहा था। भोली-भाली जनता मुसलमानी अत्याचार से 
त्रस्त थी ही । उसे सूफो दरवेशों के प्रेम-भरे उपदेश ओर गान 
बहुत अच्छे जान पड़ने लगे | उन्होंने वह्‌ काम किया जो इस्लाम 
के आक्रमणकारी रूप से पूर्णतया नहीं सथ सका था। मूत्ति- 
भञ्ञकों के पशुबल से उत्पाडित जनता के बीच हिन्दुओं का 
ज्ञात्रतेज प्रकट हुआ। राजपूताने के वीरों ने ही उन आततायियों 
से लोहा नहीं लिया, अपितु पञ्चाब के सिक्‍खों, महाराष्ट्र के 
जागीरदारों, दक्षिण के तेलुगू ओर कन्नइ नायकों, मध्यभारत 
के गोंड सरदारों ओर बड्डलल के भू-स्वामियों ने उनका सामना 
किया । उनका बाढ़ रोकी। इससे साधारण जनता को बल 
मिला । इस्लाम उसे पूणुरूप से अपने झण्डे के नीचे न ला 
सका । परन्तु वह सूफी फकीरों की चाल न समझ सकी | उनके 
भुलाबे में फंस गयों। इन सूेयों में हमारे वेदान्त की कलक 


जीवन-चरित ३ 


दिखलाई पड़ती थी । इनमें कुछ उच्चकोटि के साधक ओर सच- 
मुच उदार तथा घामिक कट्टरता से मुक्त साधु होते थे। उनके 
आचरण ओर उपदेश लोगों को अपनी ओर खोँंचते थे । उनका 
प्रभाव भी अच्छा पड़ता था। लोग उनकी बातों में धामिक 
हप को गन्ध नहों पाते थे। इससे उनकी बातें ध्यान से सुनते 
ओर उनकी रचनाओं को प्रम से पढ़ते थे। उनमें इस्लामी 
सिद्धान्त भरे होते, परन्तु वे ऐसे ढड़ा से छिपे रहते कि ऊपर 
से दिखलायी न पड़ते ओर धीरे-धोरे लोगों के विचारों पर घर 
करते जा रहे थे। इन्हीं प्रच्छुन्न फक्कीरों में ऐसे ज्लोग भोथे 
जिनका एकमात्र उद्द श्य था इस्लाम का प्रचार । वे अपने आडम्बर- 
पूण आचरण से मोहित कर लोगों को अपने वश में करते, 
उनकी अन्धभक्ति को बढ़ते ओर उनको इस्लाम के विचारों से 
“रँग देते। वे सममते तो रहते कि हम हिन्दू हैं, परन्तु पूजते 
वास्तव में कत्रों को, चलते इन साँश्यों और दरवेशों के विचारों 
के अनुसार । उच्च वर्गों में इनकी दाल न गली, किन्तु निम्न 
श्रेणी के लोगों पर इनका जादू चल गया । वे नाममात्र के हिन्दू 
रह गये। इस प्रकार इस्लाम प्रत्यक्ष एवं परोक्ष रूप से रह्ढ 
लाने लगा । 

उधर अपनी राजशक्ति के न रहने ओर विदेशी-सत्ता के 
प्रबल होने से हिन्दुओं में संस्क्रत की शिक्षा का प्रसार कम हुआ। 
लुक-छिपकर कुछ लोग मनिदिरों में शास््र-चचो करते रहे, पर 
सामान्य जनता उससे दूर हटती गयी। जिन ब्राह्मणों ने ज्ञाना- 
जन ओर विद्यादान को अपने लिए एकमात्र व्यवसाय चुना 
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था वे निरक्षर होने लगे।आचरण-शभ्रष्ट होने पर उनकी ओर 
लोगों की श्रद्धा कम हो चली | धमं-ध्वजों के पतन के कारण 
दूसरों को सिर उठाने का अवसर मिला। कुछ आचारनिष्ठ, 
त्यागी और विद्याव्यसनी द्विज अवश्य पाये जाते, किन्तु उनका 
प्रभाव कम हो चला था। ज्ञत्रियों के हाथ से राजशक्ति छिन 
चुकी थी । कुछ नाममात्र के राजा रह गये थे। उन्होंने मुसलमानों 
को अधीनता ही नहीं, उनके प्रभाव को घरों में घुस आने दिया 
था । उन्होंने उनसे सामाजिक सम्बन्ध तक स्थापित कर लिया था। 
वेश्यों की मयादा भी भल्‍्ग हो गयी थी । शूद्रों ने भी इस सामाजिक 
विश्वद्डलता से लाभ उठाया । वे मनमाने व्यवसाय ओर काम 
करने लगे । इन सभी वर्णो' में से वहुतों ने इस्लाम भी स्वीकार 
किया--भय ओर प्रलोभन दोनों के कारण। जो लोग ऊपर 
से तत्कालीन विदेशी विजेताओं के धर्म को मानने के लिए विवश 
हुए थे उनके घर और मन से उनके परम्परागत आचार, 
विचार और विश्वास पूण रूप से निकल नहीं सके थे। उधर 
धर्-परिवरतंन करने पर उन्हें अपना ही अद्ग मानने वालों की 
भी कमी न थी । समाज के निम्न समझे जाने वाले वर्गो' के प्रति 
उच्चवग्ग वालों की तिरस्कार भावना उन्हें उससे विमुख करने 
में सहायक हो रही थी। इन दोनों वर्गों--धमं-अ्रष्ट और 
दुलित-अस्पृश्य--के प्रति उदारता ओर सहानुभूति प्रदर्शन करने 
की आवश्यकता समभ कुछ धमोचार्य प्राचीन रूढियों का बन्धन 
काट चुके थे। दक्षिण में रामानुजाचाय ने चाण्डालों को अद्जी- 
कार कर लिया था। पूव में महाप्रभु चेतन्‍्यदेव मुसलमानों को 
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वेष्णव बना चुके थ । उत्तर में आचार रामानन्द स्वामी मुसलमान, 
अन्त्यज आदि सब को राम-मन्त्र की दीक्षा दे गये थे। इन 
उदारचेता महानुभावों के व्यवहार ने समाज के नियर्मों की 
कठोरता रोकी, उन्हें कुछ ढोला क्षिया। इससे समाज का 
निम्नस्तर अपने धममम के प्रति विरक्त न हो सका। परन्तु प्राचीन 
विचारों और आधचारों को धक्का अवश्य लगा । सदाचारनिष्ठ 
तथा कथनी और करनी में एक-से साधु-पुरुषों की बात जाने 
दीजिए | ऐसे लोगों की संख्या अधिक न थी। इनकी शिक्षा ओर 
इनके आचरण का अनुसरण करना सब के लिए सहज भी 
न था। इससे बहुतेरे धूर्तोीं' ओर पाखरिडयों की बन आयी । वे 
साधु-वेश की आड़ में मनमाने ढंग के आचरण करके लोगों 
के मन में परम्परागत रहन-सहन, खान पान, आचार-व्यवहार के 
प्रति अश्रद्धा उत्पन्न करते ओर ऐसी बातें कहत जिनसे श्रुति- 
सम्मत धर्म और विश्वास की जड़ पर कुठाराघात होता । इससे 
सामाजिक व्यवस्था में उथल-पुथल मच गया। सामान्य जन 
अपने पूवजों के चलाये हुए धर्म के प्रति अविश्वास करने लगे। 
वे आध्यात्मिक तत्तवों को सम्यक रीति से समझे बिना ही वक्त 
बग के धरमं-निरूपकों के द्वारा जो कुछ कहा जाता उसे ही ठीक 
सममभाते ओर पुरातन शाख्रों के प्रवतिंत विचारों का तिरस्कार 
करते । इन सब बातों का परिणाम यह हुआ कि समाज की 
विचार ओर आचार की स्थिति डॉवाडोल हो उठी । 

एक ओर विदेशी राजशक्ति की प्रबलता ने भारतीय जन- 
समाज को छिन्न-भिन्न कर दिया था, उसके भण्डे के पीछे पीछे 
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चलने वाले उसके धम ने उसे आक्रान्त कर रखा था, उसके धर्म 
के प्रच्छन्न आक्रमण ने मानव-प्रेम की मनोमोहक झाँकी दिखलाकर 
उसे मोहित करने का इन्द्रजाल बिद्याया था और दूसरी ओर धर्म 
की इस नयी व्याख्या ओर निम्नस्तर को लुभाने वाले उसके इस 
रूप ने प्रतिष्ठित आदर्शों, विश्वासों और सिद्धान्तों पर प्रह.र 
किया । इन चेष्टाओं का परिण[म समाज के लिए बड़ा ही घातक 
सिद्ध हुआ । जैसे इस देश की प्राचीन राज-सत्ता की प्रतिष्ठा के 
लिए समय समय पर जितने भी प्रयत्न हुए वे व्यक्तिगत रहे. 
कभी सामूहिक नहीं हुए ओर देश का ज्षात्रबल सह्लटित 
होकर एक न हो सका, वेसे ही धार्मिक विश्वास और आचरण 
विषयक उक्त कार्यों ने समांज की एकता को नष्ट करके उसे 
छिन्न-भिन्न कर डाला । ब्राह्मणों ने त्याग ओर तप को 
अपनाया था, लोकिक सुखों से सदा के लिए मुंह मोड लिया 
था। इस प्रकार वे वेदों और शात्लों के अध्ययन अध्यापन 
में कालयापन करते ओर अपने परम्परागत ज्ञान की रक्षा 
करते थे । वे धमं-कर्म, पूजा-पाठ, यज्ञ-जप, श्राद्ध-तर्पण, कथा- 
वात्तों आदि के द्वारा उस संस्कृति की धारा में जीवनदान दिया 
करते थे । वे देश के सभी क्षेत्रों में स्थापित तीर्थों की यात्रा के 
लिए नियत समय पर निरन्तर होने वाले समारोह के द्वारा 
देश की एकता की रक्षा में तत्पर रहते थे । इस प्रकार जो लोग 
देश की धिद्या, संस्क्रति और एकता के मूल में युग युग से 
जीवन देकर उसे हराभरा रखते थे उन पर आक्षेप करके, 
उनकी हँसी उड़ाकर ओर उनकी अवहेलना करके समाज की 
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नींव खोदी जा रहो थी । समाज उस नाव के समान हो रहा था 
जो किसी बढ़ हुए नद के बीच में पड़ गया हो, जिस पर चारों 
ओर से भयडर अंबी के कारण उठने वालो उत्ताल तरज्नों के 


थपेड़े लग रहे हों और ऊपर से बड़ी बड़ी बूँदों की भड़ी 
लगी हो । 


ऐसी विपम परिस्थिति में तुलसीदास का अविभाव हुआ | 
कक अक/2830, 

शिवसिंह सेंगर ने अपने ग्रन्थ 'शिवसिंह सरोज' में उनका 
जन्म-संबत्‌ १५८३ लिखा है ओर रामायण के प्रसिद्ध ममज्ञ 
परिडत रामगुलाम द्विवेदी ने संबत्‌ १५८९। इन दोनों विद्वानों 
ने इन संबतों के विपय में कोई प्राचीन प्रमाण नहीं दिया | केवल 
जनश्रुति ही इस बात को मानने के लिए आधार होगी । हाथरस 
के सन्‍त तुलसी साहिब ( संवत्‌ १८२०--१७०० ) ने 'घट रामा- 
यण!' में अपने को गोस्त्रामी जी का अवतार मानते हुए लिखा हे 
कि मेरा पूवजन्म भाद्रपद शुक्ला १९. संवत्‌ १४८६ में हुआ था। 
यह तिथि गणना से ठोक उतरती है । इधर वेणीमाधवदास कृत 
गोसाई-चरित' का संक्षिप्त रूप 'मूल गोसाई' चरित' मिला हे। 
ये वेणीमाधवदास गोस्त्रामी तुलसीदास के शिष्य कहे जाते हैं। 
कहते है य गोस्वामी जी के साथ बहुत दिनों तक रहे भी थे। 
'मूल गोसाई' चरित' में उल्लिखित बाते' परम्परा से प्रचलित 
जनश्रतियों से मेल खाती हैं, उसमें दी हुई तिथियों में कुछ तो 
गणना से ठीक उतरती हैं. और कुछ ठीक नहीं उत्तरतीं और 
उसमें कुछ ऐसी बातें है जिनसे उसकी प्राचीनता ओ र प्रामा- 
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शणिकता के विपय में कुछ विद्वानों का विश्वास नहीं। इस चरित! 
में लिखा है कि गोस्वामी जी का जन्म खंवत्‌ १५४४ में श्रावण 
शुक्ता सप्तमी को हुआ था। 'रामचरित मानस” की 'मानस-मयह्ू? 
टोका के रचयिता वन्दरन पाठक जी ने भी संबत्‌ १५४४ को ही 
गोस्वामी जी का जन्म-काल माना था । 
माता-पिता 

गोस्वामीजी को माता का नाम 'हुलसी' प्रसिद्ध है। इसके 
प्रमाण में गास्वामीजी के समकालीन ओर उनके स्नेही खान- 
खाना अब्दुरंहीम का यह दोहा उपस्थित किया जाता है-- 

सुरतिय नरतिय नागतिय, सब चाहति अस होय। 

गोद लिये हुलसी फिर, तुलसी सो सुत हाय ॥ 
ओर 'रामचरित-मानस' में भी एक ऐसा स्थल आया है जिसमें 
इस शब्द से गोस्वामी जी की जननी के नाम का ही सक्कृत 
मिलता है | कवि 'मानस” के प्रथम सोपान में राम-कथा की 
महिमा का वर्शन करते हुए कहते है-- 
रामहि प्रिय पावन तुलसी सी, तुलसिद[|स हित हिय हुलसी सी । 

यहाँ हुलसी का अर्थ उत्साहित की, 'उमगाई” और 'उमड़ी' 
लिया जाय तो उसकी सडद्भति नहीं बेठेगी। इससे यही जान 
पड़ता हे कि इसमें उन्होंने अपनी माता को ओर ही सहझ्केत 
किया हे । 

गोस्वामी जी के पिता का नाम कोई परशुराम मिश्र कहते 
हैं ओर कोई आत्माराम दुबे । 'मानस” को 'सनन्‍्त मन उन्मनी! 
टोका के रचयिता श्री गुरुसहायलाल ने 'वृहद्रामायण महात्म्य' 
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के आधार पर अम्बादत्त नाम लिखा हे। “भविष्यपुराण' में 
'अनप'” को इन ऋषिकल्‍प महानुभाव को अपना पुत्र कहने का 
सोभाग्य मिला था।. 

पत्नी 


कुछ लोग गोस्वामी जी के ग्ृहस्थाश्रम की सज्ञिनी का नाम 
रत्लावली कहते हैं। उपयुक्त “सन्त मन उन्मनी' टीका में उनका 
नाम ममता लिखा हे । 
गुरु 

परम्परा से नरहरिदास को गोस्वामी तुलसीदास का गुरू 
कहा जाता है । 'मानस' के प्रारम्भ में बनन्‍्दनात्मक एक सोरठा का 
पूवोद्ध है -' बन्द गुरु पद कञ्न कृपासन्धु नर रूप हरि! । इसमें 
प्रयुक्त पद ' नर रूप हरि' के सहारे 'नरहरि' से नरहरिदास 
नाम की पुष्टि होती हे । भविष्य पुराण में उनके गुरु का नाम 
राघवानन्द दिया हे । 
वर्ण _ 

गोस्वामीजी त्राह्म ण॒ कुल में उत्पन्न हुए थे इसमें सन्देंह नहीं। 
कुछ लोग उन्‍हें कान्यकुब्ज, कुछ सनाढ्य, परन्तु अधिकांश उन्हें 
सरयूपारीण मानते हैं। 'तुलसी-चरित' में वे गाना के मिश्र 
बतलाये गये हैं, परन्तु 'मूल गोसाई' चरित' में पाराशर गोत्री 
पत्योजा के दुबे कहे गये हैं. । 
जनन्‍्म-स्थान 

गोस्वामी जी कहाँ प्रकट हुए थे यह भी सब-सम्मत रूप में 
नहीं कहा जा सकता । कुछ लोग चित्रकूट के पास हाजीपुर को 
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गोस्त्रामी जी का जन्मस्थान मानते हैं। जहाँ तक मुमे ज्ञात है 
ऐसा कोई स्थान आजकल तो हे नहीं | सम्भव है अँगरेज विद्वान 
विल्सन ओर फ्रांसीसी परिडत तासी भ्रमवश राजापुर को 
हाजीपुर लिख गये हों। राजापुर भी चित्रकूट से दस कोस 
पर है । महात्मा रूपकला जी तथा लाला सीताराम ने तारी में 
उनका जन्म लेना लिखा है । कद्दों कहीं हस्तिनापुर को तुलसी, क 
जन्म-स्थान बतलाया गया है। एटा जिले का सोरों भी उनका 
जन्म-स्थान कहलाता है । इसके प्रमाण में कुछ पुरानी जनश्रुतियाँ 
तो हैं ही. मानस के प्रथम सोपान का यह दोहा भी रखा जाता 
हे-.में पुनि निज गुरु सन सुनी, कथा सो सूकर खेत ; परन्तु 
सूकर खेत से भाषा-विज्ञान के अनुसार 'सोरों' की निरुक्ति नहीं 
होती ओर जो इसके पक्ष में इधर कुछ दिन से क्रमशः प्रकाश 
में आने वाली रचनाएँ वहाँ से प्रकट हुई हैं. उनको प्रामाणिकता 
नितान्‍्त सन्दिग्ध समझी जाती है। बाँदा प्रान्त के राजापुर गाँव 
को ही अधिकांश विद्वान प्रानोन परम्परा ओर अन्य प्रमाणों 
के आधार पर तुलसीदास जी की जन्मपुरी मानते हैं । 
बाल्य-काल 

उपयुक्त बातों से इतना स्पष्ट है कि वे मुगल बादशाह 
अकबर के समसामयिक थे। उनके माता, पिता ओर पत्नी के 
नाम निश्चयपूर्वक नहीं कहे जा सकते। ओर कई स्थान उनके 
अपनी गोंद में अवतीर्ण होने का महत्त्व प्राप्त करना चाहते हैं। 
इतना तो स्पष्ट हे कि वे आजकल संयुक्त प्रदेश कहलाने वाले 
भरतखण्ड में उत्पन्न हुए थे | वे “विनय पत्रिका में कहते है-- 
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... यह भरतखण्ड समाप सुरसरि थल भलो सक्गञति भली। 
ओर “कवितावली' में उन्होंने लिखा है -- 
भलि भारतभूमि भले कुलजन्म समाज सरीर भलो लहि के । 

इससे यह निश्चय-पूवेक कहा जा सकता है कि वे कुलीन थे । 
श्रेष्ठ समाज में उत्पन्न हुए थे | फलतः ब्राह्मण थे । भारत में गड्जा- 
तट पर रहते थे । जिन्न ग्रन्थों से उक्त अवतरण लिये गये हैं 
उनका सम्बन्ध काशी से निश्चित हे। इससे समीप सुरसरि!' 
से काशी का ही तात्पय है, जहाँ वे अपने जीवन के उत्तराद्ध में 
बहुत काल तक रहे थे। इन निश्चित बातों के अतिरिक्त नाम- 
धाम के फेर में न पड़कर अब हम उनकी जोवन-चर्या की प्रमुख 
घटनाओं का उल्लेख करेंगे। इनका आधार कवि के ग्रम्थों 
में आये हुए कुछ उल्लेख, और तत्कालीन तथा परवर्ती अन्य 
कवियों ओर ग्रन्थकारों के एवं परम्परागत जनश्रुतियों के माननीय 
साक्ष्य होंगे । 

कहा जाता है कि गोस्वामीजी का जन्म अभुक्त मूल नक्षत्र 
में हुआ थ।। इससे उनका मुह देखने पर अपनी म्त्यु हो 
जाने-के भय से पिता ने जन्म लेते ही उन्हें त्याग दिया । कवि 
ने 'कवितावली” में कहा हे--- 

जायो कुल मद्गन बधायों न बजायो सुनि, 

भयो परिताप पाप जननी जनक को । 

इसी ग्रन्थ सें अन्यत्र उन्होंने बतलाया हे कि 'मातु पिता 
जग जाइ तज्यो, बिधि हू न लिख्यो कल्ठु भाल भलाई!। कुछ ऐसा 
ही उन्होंने 'विनयपत्रिका” में भी कहा हे---जननि जनक तम्यों 
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जनमि, करम बिनु बिधि हू झज्यों अवडेरे ओर तनु तज्यो 
कुटिल कीट ज्यों, तज्यों मातु पिता हू ।” इन अक्तियों से कुछ 
लोग अभुक्त मूल में जन्म लेने और तुरन्त ही त्याग दिये जाने 
को उक्त लोक-प्रसिद्धि का समर्थन सममते हैं। परन्तु उद्ध त 
अवतरणों का अथ अभिधा के सहारे टटोलना युक्तियुक्त नहीं 
जचता । जिस प्रसज़ में कहे गये उद्गाएं से ये अंश लिये गये 
हैं उस पर ध्यान रखने से यह विदित होता है कि गोस्वामीजो 
यहाँ सांसारिक सम्बन्धियों में सबं-श्रेष्ठ माता-पिता के द्वारा 
भी अन्त में त्यागे जाने ओर विवाता के द्वारा भाग्यहीन 
बनाये जाने पर भो राम के अनुग्रह से लोक-पूज्य होने की च्चा 
करके राम की महिमा का गान करते हैं। इसी प्रकार, 'बारे तें 
ललात बिललात द्वार द्वार दीन, जानत हो चारि फल चारि ही 
चनक को? को प्रसद्भ से हटाकर इस बात के प्रमाण के रूप 
में रखा जाता है कि माता-पिता से परित्यक्त बालक 'राम बोला! 

सच्ची आत्म-कहानी लिख गया है ओर वह इतना द्ररिद्र था 
कि मुद्री भर भी नहीं, चार चने--थोड़े से चने--पा जाने पर 
उन्हें धर्म, अर्थ, काम ओर मोक्ष समझ लेता था । वस्तुतः इसमें 
लोक में किसी भी आश्रयदाता के अभाव को ओर सक्लूत 
है। इसके आगे उन्‍होंने जो दृढ़ विश्वास व्यक्त किया है 
उससे उनकी स्थिति पूर्णतया स्पष्ट हो जाती है। वे कहते हैं 
'तुलसी सो साहिब समर्थ को सुसेवक हे. सुनत सिहात सोच बिधि 
हू गनक को ।' देखिए, जिस तुलसी के भाग्य में विधाता ने कोई 
अच्छी बात नहीं लिखी थी--विधिह्‌ु न लिखी कछु भाल 
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भलाई'--उसी तुलसी को राम को कृपा ने ऐसा बना दिया 
कि उसके सोमाग्य को सुनकर विधाता को ईंष्षा होती है 
ओर गणक (ज्योतिषो ) सोच में पड़ जाते हैं कि कुण्डली 
देखने पर यह महा अभागा प्रकट होता हे, किन्तु वास्तव में एसा 
नहीं हे । 

इन डल्लेखों से इतना ही समझना चाहिए कि तुलसीदास 
बाल्यकाल में हो घर से निकल पड़े थे। उन्हें साधुओं का सत्सन्ढ 
मिल गया । गुरु ने कृपा करके सूकर खेत में राम-कथा सुनायो-- 
'में पुनि निज गुरु सन सुनो कथा सो सूकर खेत |” एक तो वह 
राम-कथा बहुत हैं गूढ था, फिर मन पर काल का प्रभाव था। वह 
अज्ञान था ओर बाल्यकाल था--'समुर्भी नहिं तसि बालपन, 
तब अति रहेउ अचेत / पर गुरु ने उसे बार-बार सुनाया-- 
'तद्‌पि कही गुर बारह बारा ।' इससे यह सूचित हाता हे कि 
गोस्वामीजी ने बाल्यावस्था में ही राम को भक्ति का मम गुरु से 
जान लिया था। वे निरन्तर राम-चचा में मग्न रहत। उनके मन 
में राम-रस चढ़ गया। वे राम-भय हो गय। साधना करते 
करते वे सारे संसार को राम-भय जानने लगे--'सीय-राम मय 
सब जग जानी ।' इस प्रकार गुरु के द्वारा विविध शाश्षों, पुराणों, 
रामायणों, काव्यों, नाटकों आदि में वणित राम चरित की चर्चा 
से राम-तत्त्व जानते हुए तुलसीदासजी उन्हीं के साथ रहने लगे। 
'मूल गोसाई' चरित' की साखी है कि वे अपने गुरु के साथ 
काशी के पद्चगड्भा घाट में स्वामी रामानन्द के स्थान पर रहने 
लगे थे। वहीं शेष .सनावन रहते थे। वे वेद-शाश्त्र के म्मज्ञ 
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विद्वान ये। तुलसोदासजो ने उनसे वेद, वेदाड्, शाखत्र, इतिहास, 
पुराण, कांव्य-कला का बड़े मनोयोग से अध्ययन किया । 
पन्द्रह वर्ष तक यह अध्ययन-क्रम चला। तुलसीदास राम- 
भक्त हो ही चुके थे | विद्या पढ़कर पारड्त पणरिडत भी 
हो गये । 
अपने दीक्षा गुरु के पास रहते हुए भी वे उनके समान 
बेरागी नहीं हुए थे । कारण, वेरागी हो जाने पर गृहस्थाश्रम 
में प्रवेश करने की बात ही न उठती। परन्तु गोस्त्रामो जो ने 
बेबाहिक जीवन भी कुछ दिनों तक व्यतीत किया--इसमें सन्देह 
नहों । 'कवितावली' में वे कह गये हैं-- 
वालपने सूथे मन राम सनमुख गयो 
राम नाम लेत माँगि खात टूक टाक हों । 
परयो लोक रीति में पुनीत प्रीति राम राय 
मोह बस बेठो तोरि तरक तराक हों। 
इससे इतना तो प्रकट हे ही कि बाल्यकाल में राम को शरण 
हण करने के अनन्तर वे फिर लोक-रीति में पड़े ये। उसमें 
फँसकर वे अपने जीवन--5येय--राम-भजन से विमुख हो गये 
होंगे। प्रबाद तो यह है कि वे अपनी पत्नी में आसक्त थे। इसमें 
सन्देह नहीं जान पड़ता । कारण, उन्होंने उस प्रेम की अनुभूति 
न की हाती तो वे आगे चलकर उससे हटकर राम-प्रेम में डूबे 
न होते । अस्तु: पत्नी का यह प्रेम-सम्बन्ध बहुत दिन तकन 
चला। एक दिन वह अपने मायके गयी। तुलसीदास उसका 
वियोग न सह सके । उसके पीछे पीछे ससुराल जा पहुँचे। 
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वहाँ उन्हें आया देख वह लज्ित हुईं। उसके मुँह से निकल 
पढ़ा--- 

लाज न लागत आपको, दोरे -आयहु साथ । 

थधिक धिकर ऐसे प्रेम को, कहा कहाँ में नाथ । 

अस्थि चम-मय देह मय, तामें जेसी प्रीति। 

. तेसी जो श्रीराम महँ, होति न तो भवभीति ॥ 
पत्नी ने यह फटकार चाहे किसी विशेष विचार से न सुनाई हो, 
किन्तु तुलसीदास जो को बात लग गइई। बे उलटे पाँव लोट पड़े । 
प्रयाग पहुँचकर उन्होंने वेरागी का बाना धारण किया | तुलसी- 
दास के पेराग्य से उनकी पत्नो का सम्बन्ध अवश्य रहा होगा। 
भविष्य पुराण में 'कथित नारी शिक्षा समादाय' से इसका समथन 
होता है । प्रियादास ने भक्तमाल की टोका में इसकी चचा विस्तार 
से की हे । ओर सभी ग्रन्थकारों ने इसका समथन किया है-- 
भले ही उनके लिखे व्योरों में भेद हो। स्त्रयं कवि ने कहा हे-- 
'हम तो चाखा प्र म रस, पत्नो के उपदेस !! आगे चलकर जान 
पड़ता हे काशी में रहते समय कुछ लोगों ने उन पर ऊटपटाँग 
आरोप किये होंगे। तभी उन्होंने चिढ़कर 'विनय पत्रिका! में 
कहा था--“्याहू न बरेखी, जाति-पॉति न चहत हों |” इससे 
भी उनके ग्रृहस्थाश्रम से विरक्त होने की परम्परागत धारणा 

पुष्ट होती है । 
देश-दर्शन-- 

वेराग्य लेने के पश्चात्‌ तुलसीदास के मन में रामभक्ति के 
जो संस्कार लड़कपन में ही जम चुके थे वे फिर पल्लवित हुए । 
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वे अपने इप्टदेव राम की खस्लोज में निकल पड़े। अपने प्रभु के 
लीलाधाम अयोध्या पहुँचे । कुछ दिनों तक वहाँ रहकर उन्होंने 
चारों धामों की यात्रा करने का निश्चय किया। जगन्नाथपुरी, 
रामेश्वरम ओर द्वारावती होते हुए बदरिकाश्रम पहुँचे । वहाँ से 
मानसरोवर गये । इस प्रकार उन्होंने परित्राजक के रूप में समस्त 
भारतवर्ष का प्रत्यक्ष दर्शन किया | देश की दशा को अपनी आँखों 
से देखा । समाज की क्या दुर्दशा थी. जनता के धार्मिक विचारों 
में क्या अव्यवस्था थी, आथिक चिन्ताओं ने किस प्रकार लोगों 
को ग्रस रखा था ओर राजनीतिक आतह्ढ ने देश की शक्ति को 
केसे छिन्न-भिन्न कर दिया था--यह सब उन्होंने देखा । वे साधु 
थे। इससे वे तत्कालीन यवन राजाओं के प्रकट ओर गुप्त चरों 
की आंख बचाकर समाज के प्रत्येक वर्ग के भीतर घुसकर उसकी 
वास्तविक स्थिति से परिचित हुए । 

इस प्रकार देश-दर्शन कर चुकने पर वे चित्रकूट में रहकर 
अपनी अभीष्ट-सिद्धि के लिए साधन-रत हुए। नित्य राम-कथा कहते 
ओर राम-भक्ति का गूढ तत्त्व वहाँ के साधुओं और वन-वासियों 
को समझते । कहते है यहीं उन्हें किसी प्रेत की सहायता से 
हनुमानजी के दशन हुए । वे कोढ़ी का रूप बनाकर नित्य उनकी 
राम-कथा के श्रोता हुआ करने थे। हनुमानजी को कृपा से भग- 
वान्‌ राम का साक्षात्कार हुआ। इस दोहे में इस भक्त और 
भगवान के मिलन की कहानी अमर हे-- 

चित्रकूट के घाट पर, भइ सन्‍्तन की भीर॥ 
तुलसीदास चन्दन घिसें, तिलक देत रघुबीर ४ 
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सम्भव हे “विनय पत्रिकरा' के इस उद्ध रण में इसतों अथवा 
ऐसी ही किसी अन्य घटना को ओर संकेत हो-- 
'तुलसी तोसों कृपालु जा कियो कोसलपाल । 
चित्रकूट को चरित्र चेतु चित करि सा॥ 
काशो-निवास ह । 
चित्रकूट में अपने प्रभु को फॉकों देखने के अनन्तर तुलसो- 
दास जो फिर श्रमणं के लिए निकले। इस यात्रा में उन्होंने 
काशी, जनकपुर, नेमिषारएण्य, अयोध्या, मलोहाबाद, बिद्र, 
वृन्दावन आदि स्थानों का दर्शन किया। उन्होंने उत्तर भारत की 
दशा फिर से देखी । इस परिश्रमण में उन्हें घामिक क्षेत्रों को 
स्थिति पुनः देखने को मिली । यद्यपि तुलसीदास जी को चित्रकूट 
ओर अयोध्या अपने इशप्टदेव के लीलाधाम होने के करण 
अत्यन्त प्रिय थे तथा इन स्थानों में उन्‍होंने अधिक काल तक 
निवास भो किया था, तथापि उन्होंने जोवन का उत्तराद्ध काशी 
में हो व्यतीत किया । वहाँ वे कई स्थानों में रहे । हनुमान फाटक, 
गोपाल मन्दिर, प्रहाद घट ओर सद्कुटमोचन उनके निवास- 
स्थान बतलाये जाते हैं। वे अन्तिम दिनों में अस्सीघाट पर रहते 
थे, जहाँ असी ओर गद्गजाजी का सड़्म हे। आजकल वह 
तुलसी-घाट कहलाता है । वहाँ गोस्वामी जी की स्थापित की हुई 
सद्कूटमोचन को मूत्ति आज भो विद्यमान है। उसी मन्दिर में 
गोस्त्रामी जी को गुफा हे। उनको खड़ाऊं के अतिरिक्त काठ 
का एक टुकड़ा भी रखा है, जो उस नाव का अवशेष कहा जाता है 


जिप पर बैठ कर वे नित्य शोचादि से निवृत्त होने के लिए गड्ा- 
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पार जाया करते थे। कहते हैं हनुमान फाटक उन्हें वहाँ के 
निबास; मुसलमानों के उपद्रब के कारण छोड़ना पड़ा था, गोपाल 
मन्दि में उन्होंने विनयपत्िका का कुछ अंश रचा था ओर 
अपने मित्र गड्डाराम ज्योतिषो को सहायता से नगवा पर सहझ्कुट- 
मोचन हनुमान जो को सूतत प्रतिष्ठित को थी। वह वहाँ आज भो 
विद्यमान है। अस्सो में गोस्वामो जो को प्रवतित रामलीला 
अब तक प्रचलित है| इस प्रकार राजापुर में उनके जन्म-स्थान 
पर बने हुए स्मारक के अतिरिक्त चित्रकूट में उनके गुरु नरहारें 
दास का स्थान, अयोध्या का तुलसो-चोरा, जहाँ वे रहा करते 
थे ओर काशी के उक्त स्थान इस समय भो हमें अपने महात्म। 
कवि कर स्मरण दिलाया करते हैं । 
प्रेमी ओर भक्त 
गोस्वामी जो ने देश भर का भ्रमण किया था। वे अनेक 
स्थानों में रह चुके थे। अपने आदरां विचार ओर पुनीत आच- 
रण के कारण वे उन सब लोगों के श्रद्धाभाजन बन गये होंगे 
जो उनके समोप आये हंगे। वे अद्वितोय विद्वान , प्रतिभाशाली 
कबे ओर राम:यण के असाघरण व्यास थे। इससे पण्डित 
ही उनकी विद्वत्त के सामने सिर नहीं मुकाते थे, सामान्य जन भी 
उनक, सत्सड़ करके अपने मन वचन आर कम में उनका प्रभाव 
अनुभव करते रहे होंगे। गोस्वामी जो के जोवन वृत्तों में अनेक 
छोटे-बड़े लोगों की चर्चा आयो है, यहाँ स्थल-सझ्लोच के कारण 
उन सब का परिचय देना सम्भव नहीं। उनमें केवल कुछ विशिष्ट 
व्यक्तियों का उल्तेख किया जायगा। ऊपर लिखा जा चुका है 
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कि वे काशी में बहुत दिनों तक रहे | वहाँ उनके सम्बन्ध के 
प्रसिद्ध स्थानों का निर्देश भी हो चुका है। वहाँ के गद्जाराम 
ज्योतिषी के लिए उन्होंने 'रामाज्ञा प्रश्र' की रचना की थी। कहते 
है. संवत्‌ १६४४५ में उन्होंने उसकी जो प्रति लिखी थी वह बहुत 
दिनों तक ज्यातिषी जी के वंशजों के पास थी । अब भी उनके 
पास उनका चित्र हे | काशी में उनके परम भक्त ओर सेवक 
टोडर रहते थे। वे भदेनी, नगवा आदि गाँवों के जमीन्दार भी 
थ। उनके देहावसान पर गोस्वामी जी ने उनके पुत्रों में बटवारा 
कराया था । उस बटवारे के पद्चनामे का कुछ अंश उन्होंने ही 
लिखा था। वह संबत्‌ १६६८ में लिखा गया था ओर काशिराज 
के संग्रहालय में सुरक्षित हे। गोस्वामी जी ने नर-काव्य न करने 
का निश्चय किया था। केवल इन्हीं टोडर के लिए वे अपने इस 
ब्रत में अटल नहीं रह सके। जान पड़ता है वे गोस्वामी 
जी के प्रम-पात्र अपनी राम-भक्ति के कारण ही हुए थे। 
शिव की उपासना के प्रधान केन्द्र ओर अन्य सभी प्रकार की 
डउपासनाओं और भक्ति-पद्धतियों के प्रमुख क्षेत्र काशीधाम में 
राम-भक्ति की दृढ़ स्थापना करने में टोडर गोस्वामी जी 
के कितने सहायक रहे होंगे यह नीचे लिखे दोहों से प्रकट 
होता है-- 

चार गाँव को ठाकुरों, मन को महा महीप। 

तुलसी या कलिकाल में, अथये टोडर-दीप ॥ 

तुलसी राम सनेह को, सिर पर भारी भार। 

टोडर काँधा ना दियो, सब कहि रहे उतार ॥ 
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तुलसी उर-थाला बिमल, टोडर ग़ुनगन बाग। 
ये दोड नेनन सींचिहों, समुक्ति-समुमि अनुराग।। 
टोडर के वंश के लोग अन्न तक श्रावण कृष्णा तीज को 
गोस्त्रामी जी को निधन-तिथि होने के कारण ब्राह्मण को सीधा 
दिया करते हैं। गोस्त्रामी जी टोडर को नहीं भूल सके थे 
ओर उनके वंशज भी अपने पूबंज के पूज्य का ज्षयाह नहीं 
भूल सके । | 
हिन्दी के विख्यात कबि और अकबर के प्रसिद्ध सेनाध्यक्ष 
रहीम भी गोस्त्रामी जी के स्नेंहियों में गिने जाते हें। उन्होंने 
इस दोहे में कवि के प्रति अपनी श्रद्ध। प्रकट की हे-- 
) सुरतिय नरतिय नागतिय अस चाहत सब कोय। 
गोद लिये हुलसी फिरें तुलसी सो सुत होय॥ 
किंवदन्ती है कि अजमेर से राजा मानसिंह भी उनके पास 
आया करत थे । राजापुर में आज भी जो भूमि, घाट की उतराई 
आदि की माफी गोस्वामी जी के शिष्य गणपति के बंशवाले 
भोग रहे हैं उसे परम्परा से माना जाता है कि अकबर ने स्वयं अर्पित 
किया था। इससे अकबर ओर उनकी सेंट का भी अनुमान 
होता हे । आश्चर्य नहीं कि रहीम ओर मानसिंह के द्वारा प्रशंसित 
महात्मा के दशन के लिए साधु-सन्‍्तों के प्रति श्रद्धालु अकबर 
ने राजापुर की यात्रा की हो । 

गोस्वामी जी राम के अनन्य भक्त होते हुए भो कितने 
उदार विचारों के थे यह उनके रचे ग्रन्थों से प्रमाणित होता ही 
है ओर इस विषय में हम आगे विचार भी करेंगे। इसी से 
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वे अपने से भिन्न दाशंनिक विचार वालों से मिलते-जुल ते रहे 
होंगे इसमें सन्देह नहीं । उन दिनों काशी में मधुसूदन सरस्वती 
रहते थे। वे शझ्डराचार्य के अनुयायी ओर उनके अद्वत सिद्धान्त 
के परम श्रष्ठ मर्मज्ञ विद्वान थे । उन्होंने तुलसीदास जी के सम्बन्ध 
में ये उद॒गार प्रकट किये थे-- 
आनन्दकानने कश्चिज्ड्डमस्तुलतली तरुः। 
कवितामझ्री यस्य रामभ्रमरभूषिता।॥। 

काशिराज इश्वरीप्रसाद नारायण सिंह ने इसका यह रूपान्तर 

किया था-- 
तुलसी जद़्म तरू लसे, आनेदकानन खेत | 
कविता जाकी मश्नरी, राम अ्रमर रस लेत ॥ 

इसका आशय यह हे कि ( अन्यत्र तुलसी को स्थावर रूप 
में पाया जाता हे, किन्तु यहाँ ) आनन्दवन ( काशी ) में जद्भम 
(चलता-फिरता ) तुलसी-तरु हे । कविता ही उस तुलसी-तरु की 
मझ्नरी है । उस पर राम रूपी श्रमर सदा गुंजार किया करता 
है । उसकी कविता से राम की ही मधुर गूँज उठा करती है । 
मधुसूदन सरस्वती जी ने अत्यन्त समीप से देखने पर ही ऐसा 
कहा होगा । इससे विदित होता है कि ये दोनों विद्वान महात्मा 
बहुधा सल्सज्ञ किया करते होंगे। 

काशी के बाहर भी गोस्त्रामी जी के अगणित प्रमी रहे 
होंगे। उनमें रामचन्द्रिका के कबि केशवदास का नाम लिया जाता 
हे । उनको ही अपने 'भक्तमाल' का सुमेरु बनाने वाले नाभादास 
भी इस प्रसंग में मुलाये नहीं जा सकते । भक्तमाल में नाभादास 
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ने उनका जो खंत्तिप्त परिचय दिया है उससे इतना तो स्पष्ट है 
कि तुलसीदास जो की रामभक्ति लोक प्रसिद्ध हो चुको थो। 
देखिए, भक्तों के पारखी नाभा जी क्या कहते हैं-- 

त्रता काव्य निबन्ध करी, सत कोटि. रमायन । 

इक अच्छर उद्धर, ब्रह्म हत्यादि परायन॥। 

अब भक्तनि सुख देन, बहुरि लीला बिस्तारी । 

राम चरन रसमत्त, रहत अहनिसि ब्रतधारी॥ 

संसार अपार के पार को, सुगम रूप नोंका लयो। 

क्‌लि कुटिल जीव निस्तार हित बाल्मीकि तुलसी भयो॥ 
ख्याति ओर प्रतिष्ठा 

कबि वाल्मीकि के अवतार माने जाते थे यह नाभा जी के 
साक्ष्य पर ही न मानिए । जान पड़ता है कवितावली में स्वयं वे 
इसका संकेत करते हैं--- 

रामनाम को प्रभाउ, पाउ महिमा प्रताप । 

तुलसी से जग मानियत महा मुनी सो ॥ 

ऊपर महात्माओं ओर विद्वानों के द्वारा तुलसीदास जो की 
प्रतिष्ठा का प्रमाण दिया जा चुका है। अब कुछ ऐसे उद्धरण 
दिये जायेंगे जिनसे यह प्रकट होगा कि गोस्वामी जी को इस 
प्रतिष्ठा का क्या फल मिला था। कहने क्री आवश्यकता नहीं 
कि वे बहुत ही साधारण स्थिति के ब्राह्मण कुल में उत्पन्न हुए 
थे। उन्हें जो यश और सम्मान मिला था वह सब उनकी समझ 
में राम-भक्त होने के नाते ही उपलब्ध हुआ था। 'दोहावली' 
उन्होंने लिखा है--- 
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घर घर माँगे टूक पुनि, भूपति पूजे पाय। । 
जे तुलसो तब राम बिनु, ते अब राम सद्दाय ॥। 
आर, 
मॉगि मधुकरी, खात ते, सोबत गोड़ पसारि। 
पाय प्रतिष्ठा बढ़ि परी, ताते बाढ़ी रारि॥ 
“कवितावली' में तो अनेक ऐसे छन्द्‌ हैं. जिनमें कवि ने राम 
के महक्त्व ओर अनुप्रह का वर्णन करते हुए अपनी लोक-प्रतिष्ठा 
का भी उल्लेख किया है । यथा, 
हों तो सता खर को असवार, तिहाराई नाम गयन्द चदयो | 
तथा, 
रावरी राम बड़ी लघुता, जस मेरों भयो सुख दायक हो को॥ 
आर, 
राम को कहाइ, नाम बेचि बेचि खाइ, सेवा 
संगति न जाइ पाछिले को उपखानु है। 
तह तुलसी को लोग भलो भलो कहे, ताको 
दूसरो न हेतु, एक नीके के निदानु है। 
उपयु क्त उद्धरणों से सिद्ध होता है कि मोस्वामी तुलसीदास 
समाज में रामभक्त के रूप में बहुत ही विख्यात हो गये थे, 
लोग उनके दर्शन के लिए उत्पछुक रहते थे ओर उनका अत्यधिक 
आदर करते थे | इस आदर ओर प्रतिष्ठा के कारण उनका मन 
कभी लोकेपषणा के कारण भक्ति पथ से विचलित हो जाता होगा 
यह तो नहीं कहा जा सकता, परन्तु वे इसको ऐसा समभते 
रहे होंगे यह 'कवितावली” के कुछ छन्दों से सूचित होता है। 
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तभी वे भक्ति-साधना में निरन्तर रहते हुए भी--जैसा, नाभा- 
दास ने “राम चंरन रस भत्त रहत अहनिसि ब्रतधारी” कहा 
भी है--उससे सन्तुष्ट नहीं होते थे ओर सदा अठृप्त रहकर 
अपने आपको कोसत्र करते थे। कहते हैं-- 
'तुलसी गुसांई भयो, भोंडे दिन भूलि गयो।' 
अथवा, 
तुलसी अनाथ सों सनाथ  रघुनाथ' किया, 
दियो फल्न सीलसिन्धु अपने सुभाय को। 
नीच महिं बोंच पति' पाई भरुआइ गो, 
बिहाय प्रभु भजन वचन मन काय को। 
( कवितावल। ) 
विराधियों को प्रतिक्रिया 
इस लोक-सम्मभान के कारण कवि की ग्लानि का ठिकाना 
तन था। वे समभत थे कि इससे भजन में बाधा पड़ती है | बहुत 
से लोगों में उनके गुण और कम देखकर उनके प्रति भक्ति 
ओर श्रद्धा बढ़ रही थी। परन्तु कुछ ऐसे लोग भी थे 
जिनसे परायी विभूति फूटी आँख नहीं देखी जाती। 
आर जो सदा 'बिन काज दाहिने बायें' रहा करते हैं। 
वे 'दोहावली” में कहते हं--'रावनरिपु के दास तें कायर करहि 
कुचालि ।” जान पड़ता हे उनकी उदार धामिक भावना के कारण 
बहुत से अनुदार कट्टरपन्थी उनकी निन्‍दा भी किया करते थे । 
उनके बेरागी वेश के कारण उनकी जाति के विषय में भी आतक्तेप 
किया करते थे। सम्भव हे इसी से उन्हें कहना पड़ा था-- 
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धूत कही अवधूत कहो रजपूत कहो जुलहा कहो कोऊ। 
काह की बेटी सों बेटा न ब्याहब काहू की जाति बिगार न कोऊ ॥ 
तथा, _ 
मेरे जाति पाँतिन चहों की जाति पाँति। 
मेरे कोझऊ काम को न हों काह के काम को॥ 
साधु के असाधु के भलों के पोच' सोच कहा । 
का कह के द्वार परों, जो हों सो हों राम को ॥ 
( कवितावली ) 
जान पड़ता हे कुछ कछुद्र जन धर्मान्धतावश. उनको तक्ष भो 
किया करते थे। परन्तु वे इन बाधाओं से घबराने वाले जीव. 
न थे। स्वयं कहते है-- 
कोन की त्रास करे तुलसी जो प राखिहे राम तो मारिहे को र ? 
( कवितावली ) 
आर. 
जो पे कृपा रघुपति कृपालु की बैर ओर के कहा सरे। 
तुलसिदास रघुबीर बाहु बल सदा अभय काहू न डरे। 
( विनयपत्रिका ) 
गोस्वामी जी ने राम-भक्ति का परिणाम माना था कि अभय 
होय जो तुमहि डेराइ' ओर स्वयं राम से कहलाया था कि 
'सुमेरेहु मोहि डरपहु जनि काहू।” फिर भला वे किसी 
यातना से केसे भयभोत हो सकते थे ? बे अपने निश्चित मार्ग पर 
अधविचल रहे ओर निश्चय ही उनके विरोधी उनके शरण।पन्नः 
होंगे । 


२६ तुलसी 


अपनी प्रतिष्ठा बढ़ने पर राम-भजन में बाधा पड़ती देखकर 
तुलसीदास जी को आत्म-भत्संना को चचा ऊपर को जा 
चुकी हे । इसी सम्बन्ध में उन्होंने 'कवितावली' के अन्तर्गत 'हनु- 
मान बाहुक में 'तुलसो गोसाईं भये भोंडे दिन भूलि गयो” लिखा 
है । इसके अतिरिक्त 'कवितावलो! में अन्यत्र 'गोसाई” शब्द का 
प्रयोग इस प्रकार किया हे-- 
'नाम के प्रताप बाप आज़ु लों निबाही नीके, 
आगे को गोस;ई' स्वामी सबल सुजानु हे।' 
आर “विनय पत्रिक/ के नोचे उद्ध त अंश में “गोसाइ 
का यों प्रयोग किया हे-- 
मेर भले को गोसाई' पोच को न सोच संक 
हों किये कहों सोंह साँची सीय पीय की।' 
उक्त अवतरणों में प्रयुक्त 'गुसाई” वा 'गोसाई” का अथ 
कभी कभी दशनामी गोसाई' किया जाता है ओर अनुमान 
किया जाता है कि उन्होंने शह्भुराचाय प्रवतित संन्यास को दीक्षा 
ले ली थी । डा० माता प्रसाद गुप ने काशी के 'लोलाक कुण्ड' के 
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किसी “तुलसीदास मठ”! की खोज की है ओर उक्त अनुमान के 


लिए तुलसीदास जो को उस मठ का 'गोसाई” मान लिया है। 
दशनामो 'गोसाइयों? के अतिरिक्त वललभ सम्प्रदाय के आचाय 
भी उपाधि धारण करते हैं ओर कहीं कहीं ग्ृहस्थों में भो 
गोसाईं' उपाधि धारण करने को प्रथा है। तुलसीदास जो के 
जिन ग्रन्थों से उक्त उद्धरण लिये गये हैं उनमें पूरे प्रसज्ञ को 
देखने से यह सिद्ध नहीं होता वे राम की उपासना छोड़कर 


जीवन-चरित २७ 


दशनामी शेत्र हो गये थे। वस्तुतः वे आमरण रामोपासक 
रहे । 
कुछ महत्त्व पूर्ण घटनाएँ 
आज अंगरेजियत के प्रभाव से हिन्दू समाज में ईसाई 
धारणाओं ने घर कर लिया है फिर भी उसमें देवी शक्ति 
पर अ्रविचल विश्वास बना हे । उन दिनों तो मुसलमानी 
प्रभाव अवश्य व्याप्त हो रहा था, किन्तु परम्परागत 
विश्वास समाज से उठे न थ। देवो शक्तियों पर लेगों को 
आस्था थी। वे मानते थे कि साघु-महात्मा असाधारण ओर 
चमत्कार -पूण काम कर सकते थे। इसी आधार पर अथवा 
सत्य ही गोस्वामी जी के जीवन-चरितों में बहुत सी अलोकिक 
घटनाओं का वर्णन है । उनमें से हनुमान जो के ओर रामचन्द्र 
जी के दर्शन के सम्बन्ध में चित्रकूट की घटना का उल्लेख हो 
चुका है । कहते हैं चित्रकूट में ही उन्हें हिरण के पीछे दोड़ते हुए 
धनुधर राम-लक्ष्मण के भी दर्शन हुये थे। सम्मव हे 'गीता- 
वली” के इन चरणों में इसी प्रत्यक्ष दर्शन का सट्टू त हो-- 
सोहति मधुर मनोहर मूरति हेम हरिन के पाछे।' 
धावनि, नवनि, बिलोकनि, बिथकनि बसे तुलसि उर आछे। 
तथा, 
'खेलत राम फिरत सृगया बन घसति सो म्दु मूरति मन मोरे ।! 
प्रसिद्ध है कि तुलसीदास जी से बादशाह ने कुछ चमत्कार 
दिखाने को कहा। उन्होंने कहा कि में राम को जानता हूँ, 
करामात नहीं। इस पर बादशाह ने उन्हें बन्दी कर लिया। 


श्ट तुलसी 


तुंलंसीदासजी ने हनुमानजी का स्मरण किया | बन्दी गृह को 
बन्दरों ने घेर लिया | उनके उत्पात से बादशाह व्याकुल हुआ। 
तुलसं।दसजी ने किला बन्दरों के लिए छोड़ देने पर ही उनसे 
उद्धार का उपाय बतलाया । प्रियादास ने इस प्रकार इस घटना 
का वर्णन किया है। नागरीदांस ने 'पर-प्रसद्भमाला' में भी 
इसकी चचो को हे, परन्तु कुछ हेर फेर के साथ । उन्होंने उक्त 
बादशाह का नाम जहाँगीर लिखा हे।, ओर उक्त वरणणन के 
अनुसार' ही लिखा हे कि उसने उनसे करामात दिखाने का 
अनुरोध किया । तुलसीदास ने ऐसा करने में असमथता प्रकट 
की | इस पर जहाँगीर ने उन्हें बन्दी कर लिया। तब अनीराय 
बडगूजर ने उनसे प्रार्थना कि महाराज, आप ऐसा करें जिससे 
हिन्दुओं का मार्ग न रुके ओर फिर कभी कोई किसी वेष्णव 
का न सतावे। यह सुनकर गोस्वामीजी ने हनुमान जी की 
स्तुति की-- 

तुमहिं न ऐसी चाहिये हनुमान हठीले। 
साहिब सीताराम से तुमसे जु वसीले। 
तुमरे देखत सिंघ के सिसु मेडुक लीले। 
जानति हूँ कलि तेरेझऊ मनु गुन गन कीले । 
हॉक सुनत द्सकन्ध के भये बन्धन ढीले । 
सो बल गयो किधों भये अब गरब गहीले । 
सेवक को परद फटे तुम समरथ सी ले । 
साँसति तुलसीदास की सुनि सुजस तुही ले। 
तिहूँ काल॒तिनको भलो जे राम रंगीले | 
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इसी समय अगशित बंन्दरों ने किले को घर लिया | बादशाह 
तुलसी के पेरों पड़ा। उसने उन्हें मुक्त कर दिया। बादशाह ने गोस्वामी 
जी के कहने से 'सलेमगढ़” उन बन्दरों के लिए छोड़ दिया । 
जीवन यात्रा का अन्त 
इसी प्रकार गोस्त्रामीजो के कुछ अन्य अलोकिक कृत्यों का 

भी वर्शान क्रिया जाता है। सम्भव हे वे सत्य भी हों, अथवा 
केवज्ञ भक्तों के अन्धविश्वास के परिणाम हों। जो हो, इतना 
तो कहा ही जा सकता है कि तुलसीदासजी उच्चकोटि के महात्मा 
थे। वे सदा भगवड्भूजन में लगे रहते थे । 'कवितावलो'” में कुश्ज 
ऐसे छन्द हैं जिनमें काशी में मद्ामारी के प्रकोप का वर्णन है । 
उसी के अन्तगंत 'हनुमान बाहुक' में ऐसे छन्द है जिनमें गोस्वामी 
जी की बाहु-पीडा ओर अन्य प्रकार को शारीरिक व्याधियों की 
चर्चा है। कुछ लोगों का अनुमान हे कि वे महामारी से आक्रान्त 
तो नहीं हुए, किन्तु सम्भव है बाहुक में वणित व्यथाओं के कारण 
ही उनका शरीर छूटा हो । परन्तु इसे अनुमान मात्र समझना 
चाहिए, प्रमाण कोटि में न लेना चाहिए। जोबन यात्रा को 
समाप्ति का जो भो कारण रहा हो, एक दिन वह काल आ 
पहुँचा अवश्य | कहा जाबा है अन्त समय में तुलसीदासजी 
ने क्षेमकरी को देखकर यह सबेया कहा था-- 

कुक म॒ रज्ञ सुअज्ग जितो मुखचन्द सों चन्दन होड़ परी है । 

बोलत बोल सम्रद्ध चचे अवलोकत सोच विषाद हरी हे ॥ 

गौरी कि गज्ज विहज्ञिनि बेष कि मजञ्जुल मूरति मोदभरी हे। 

पेषु सप्रेम पयान सतमे सब सोच विमोचन छेमकरी है।॥ 


३० तुलसी 
ओर उनके अन्तिम बोल ये थे-- 
राम नाम जस बरनि के भयो अहत अरब मोन। 
तुलसी के मुख दोजिये अबहो तुलसो सोन॥ 
गोस्त्रामी जी को निधन-तिथि के विषय में यह दोहा प्रसिद्ध 
चला आता हे- 
संबत सोरह से असी, असी गछ्ल के तीर । 
सावन शुक्ला सप्रमो, तुलसी तजे सरीर॥ 
'मूल गोसाईं चरित' में यह दोह। इस रूप में मिलता हे-- 
संबत सालह से असी, असी गड्ढ के तीर । 
सावन स्यामा तोज शनि, तुलसी तजे सरीर॥ 
गणना से यह दूसरी तिथि ठोक निकलती हे । गोस्वामी जो 
के स्तेह। टोडर के वंशज अज़ भो उनको इसो निधन-तिथे को 
उनको वर्षो मानते ओर उसके उपलक्ष में ब्राह्मण को सावन बदो 
तीज को सीधा दिया करते है | इससे भो जान पड़ता हें कि 
श्रवण कृष्ण तृतीया संबत्‌ ९ ८० को ही राम नाम के अनुपम 
गायक तुलसोदास पाग्थभोतिक शरीर त्याग कर अपने यश रूपी 
शरीर से अमर हुए थे । 
स्वभाव 


| 
है 
यु 





ऊपर गोस्त्रामो तुलसोदास के जीवन की कुछ भलक दिख- 
लायो गयी है । उसके महत्त्व को समभने के लिए उनके स्वभाव 
की विशेषताओं को भी जान लेना चाहिए। यह तो लिखा ही 
जा चुका हे कि वे बाल्यावस्था में साधुओं के साथ रहने लगे 
थे। वे सन्त वेष्णव थे। उनका रहन-सहन आडम्बर-विहीम था । 


जोवन-चरित ३.१ 


उनका स्व्रभाव सरल था । वे निरभिमान ओर सन्‍्तोषी थे। सब 
से प्रम करते थे। सदाचारी थे। भगवदच्चर्चा में लगे रहते थे। 
ऐसे लोगों के बाच में रहकर बालक तुलसीदास के मन में 
सज्ननोचित आचरण के प्रति आकषण हुआ। उन्होंने स्वकथित' 
भक्त के इस लक्षण को अपनाया । 

सूधे मन, सूथे बचन, सूधी सब करतूति।. 

तुलसी सूधी सकल बिधि, रघुबर-प्रेम प्रसूति ॥ ( दोहावलो ) 
उनके मन, वचन ओर कर्म में सरलता थी। श्रहंभाव उन्हें छू 
तक न गया था। आज इसमें तो सन्देह नहों कि उनसे बढ़कर 
कोई दूसरा कवि हमारी भाषा में नहों हुआ ओर संसार भर 
के कवियों के बीच अपनो कवित्त्व-शक्ति ओर लोक में प्रभाव 
के विचार से बे बहुत हो श्रेष्ठ माने जाते हैं। फिर भो जब वे 
कहते हैं कि 'कवि न होठ नहिं चतुर कहाबों! तब उनकी नम्रता 
देखते ही बनती है। उनको रचनाएँ उनके काव्य तत्त्वों की 
ममज्ञता की साक्षी हे, किन्तु वे कहत यह हैं कि 'कबित बिब्रेक 
एक नहिं मरे .” यह उनकी नम्रता नहीं तो ओर क्या है ? 'कविता- 
वलो! ओर “विनयपत्रिका' में उनको द्वैनता का प्रत्यक्ष दर्शन 
हाता है । अपने राम के सामने वे अपना कच्चा चिट्ठ। सुनात हैं । 
उससे उनको दीनत। को महानता प्रकट होतो हे । 

वे अनन्य भक्त थे। अपने इष्टदेव को ही सव॒स्व मानते थे । 
रामचन्द्र जी पर उनका अटल विश्वास था। 

एक भरोसो, एक बल , एक आस बिस्वास। / 
एक सम घनस्याम हित चातक तुलसीदास ॥ 
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वे राम को परात्पर ब्रह्म मानते थे । जो उनको इंश्वरता पर 
सन्देह करता अथवा कराता उस पर वे आंग-बबूला हो जाते। 
साधुवेशधारी पाख.ऐेडयों को समाज-व्यवस्था को बिगाड़ने 
वालो बातें उन्हें अपग्रिय थीं। वे उन्हें सह नहों सकते थे। 
अलखिये की फटकार का नोचे लिखा दोहा उनको इसी मनोवृत्ति 
का सूचक हे-- 
हम लख हमहिं हमार लख, हम हमार के बीच। 
तुलसी अलखहिं का लखे, राम राम जपु नीच ॥ 


' वे राम के प्रेम के सामने किसी वस्तु को कुछ नहों समभते 
थे। जो भी उसमें बाधक हो उसे त्यागने में वे तनिक भी आगा- 
पीछा करना उचित नहों समझते थे-- 

'जाके प्रिय न राम बेदेही, 
तजिये ताहि कोटि बैरी सम जद्यपि' परम सनेही । 

वे समाज की वशाश्रम व्यवस्था का समथन करते थे। 
ब्राह्यग की श्रष्ठता स्वीकार करते थे। उसे पृज्य मानते थे। 
शूद्र को सिर चढ़ाना उन्हें अप्रिय था। इस मर्यादा का पालन 
वे लोकहित के लिए आवश्यक समभते थे। किन्तु वे त्राह्मण के 
पतन को देखकर क्षुब्ध भो होते थे । 'बिप्र निरच्छर लोलुप 
कार्मी? उनकी सत्य-प्रियता का प्रमाण है। उन्हें जेसे ब्राह्मण का 
अपने विद्याध्ययन धम से गिरना बुरा लगता था वेसे ही 
शूद्र का व्यासगद्दी पर बेठकर पुराण बाँचना भी नहीं सुहाता 
था। दोनों का अपने अपने धर्म से भ्रष्ट होना समाज का 
पतन सूचित करता था। यह उन्हें इष्ट नथा । इसी ४४० 
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उन्होंने समाज-विराधी सभी कार्या को बढ़ी कड़ी निनन्‍दा की 
है | उनके प्राचीन व्यवस्था के समथन का यह अथ न लगाना 
चाहिए कि वे पुरानी बातों का आंख मूंदकर समथन किय) 
करते थ। राम के सम्बन्ध से नीच वण का व्यक्ति भो पृजनीय 
हा जाता है यह उन्होंने खुलकर कहा हो। उनके 'रामचरित- 
मानस” में गुह. शब्रर आदि के साथ वसिष्ठ, राम आदि के 
व्यवहार इस बात के द्यातक हैं कि निम्न श्रेणी के लागों से 
उच्चवण वालों को किस प्रकार व्यवहार करना चाहिए । जो 
शूद्र दम्भ ओर अभिमान दिखाने पर फटकारा जाता है, बहा 
विनय ओर सम्मान प्रदर्शित करने पर गले लगाया जाता है । 
इससे यह स्पष्ट है| कि वणण-धम की मर्यादा की रक्षा करते हुए 
भी गोस्वामी जो मानवोचित सद्गुणों ओर सदाचार से युक्त 
व्यक्तियों के लिए उदार व्यवहार के समथंक हैं। गोस्त्रामो जी 
अत्यन्त नम्र थे। वे नम्रता से दुष्टों तक का जीतने का प्रयत्न करना 
ठीक सममभते थे । वे निन्‍्दकों की भी प्रशंसा करके उन्हें ठोक 
करना उचित मानते थे। परन्तु व कायरता के कारण अथवा भय 
से एसा करना उचित नहों समझते थ | वे निभय थे। कहते थे-- 
'जो पे क्रपा रघुपति कृपालु की बेर और के कहा सरे ? 
भगवान का भक्त किसी से नहों डरता । देवी-विभूति अभय उसको 
प्राप्त ह जाती हे। इसी अभय से सम्पन्न हं!कर गोस्वामी जो ने अग- 
णित बाधाओं और विपत्तियों का सामना करत हुए अपने सिद्धांतों 
का प्रचार किया | यह उनकी हृढ़ता का भी प्रमाण हे । इन सब 
गुणों के कारण हो वे इतने दिनों से ऋषितुल्य पुजन आ रहे है । 
ई्‌ 


कई र। 


रे 


रचनाएँ 
प्रस्तावना 
गस्वामों तुलसीदास एस ज्ञानों नहों थेजा अपने आप 
विचार कर सब तत्त्व जान लते थ आर अपने पृत्र बर्ती विचारकों 
का तुच्छ समभकृर स्त्रयं ज्ञान के एक मात्र ठकेदार बन जात 
थे। उन्‍होंने तो वेद, बाड़, शासत्र, पुराण, कठय, इतिहास 


>> कन- ,+मक+अन-कननकमन नल 


नाटक आदि के अतिरिक्त काव्य शाब्र का भी विघपत्‌ अध्ययन 
किया था। फिर उन्होंने मनन करके अपने लिए कठ्य ओर 
कार्य का क्षेत्र निश्चित किया था। तप ओर माधन के द्वारा 
अपने मन को विकार-रहित ही नहों शुद्ध भो किया था। उस 
अपने इष्ट के रक्ष में रंग कर उससे एकाकार कर दिया था। 
इस प्रकार अध्ययन ओर गुरू को कृपा स प्राप्त प्रभु के रूप को 
आत्मानुभृति का विषय बनाने के उपरान्त ही उसका निरूपण 
किया। 

वे समाज के उच्च वर्ग में अवश्य उत्पन्न हुए थ. किन्तु उनका 
परिवार सम्पन्न न था। व ब्राह्मण को भिन्षा व्रात्त अपनाने के 
लिए विवश हुए। इस प्रकार उन्हें समाज के सभी समुदायों के 
बं'च जाने का अचसर मिला करता। उघर साधु-मण्डलों में 
प्रविष्ट होने पर उन्हें विवेव सम्प्रदायों के साथु-सन्‍्तों के समु- 
दाय की सच्चों स्थिति को जानकारों हुई । वे देश के एक ओर से 
दूसर छोर तक पयटन करके उसकी सामाजिक, आधिक, राज- 
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नीतिक ओर धघामिक दशा से परिचित हुए। उन्होंने मनुष्य का 
उत्थान तथा पतन देखा, ओर देखा भारत की प्रक्ृति का रम्य 
रूप । उन्होंने अपने जीवन में सभी प्रकार की स्थितियों का 
अनुभव किया । भिज्षा माँगने से लेकर राजाओं द्वारा प्रतिष्ठित 
ने ओर सामान्य साथु स लकर महपि के समान पृज्य होने 
की दशा देखी । विविध वर्गा' के लाग उनके निकट आये। बट- 
छोटे, परिटत-मुख, गब-रझ्कु, साधु-गृहस्थ सभो उनको जीवन 
के विम्व॒त गड्न्‍भमद्न को काॉँकी दिखलाया करते । 
इस प्रकार गुरू के धर्मोपदेश ओर उनके द्वारा उपलब्ध 
साहित्य ओर शादझ्न के ज्ञान. स्वाध्याय, मनन. पर्यटन ओर 
उयापक अनुभव के पश्चात्‌ गोस्वामाजी ने काव्य-र्चना में 
हाथ लगाया। अपन प्राचनन बंद. पुणण, इतिहास आदि के 
अध्ययन के द्वारा उन्होंने काव्य का जो विषय चुना उस चिन्तन 
के आधार पर भव्य रूप दिया। फिर यह देखा कि तत्कालीन 
समाज के लिए वह केस कल्याणकारी सिद्ध हा सकता है। 
तब उन्होंने अपना आदर्श प्रकट किया। उन्होंने काव्य की 
साथक्ता तभी मानी जब उसमें राम-चरित का गान हो। 
उस्दोंन प्रक्ृूत जन को विरूदावली। बखानना निक्ृष्ठ कवि कम 
माना । उनकी घाषणा हे-- 
भगति हेत बिधि भवन बिहाई, सुमिरत सारद आवति थाई। 
(मचरित सर बिनु अन्हवायें, सो श्रम जाइ न कोटि उपायें। 
कबि काबिद अस हृदय बिचारी, गावहि हरि जस कलिमलहारी | 
कीन्हे प्राकृत जन गुन गाना, सिर घुनि गिरा लगत पछिताना। 
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गास्वामीजी ने उसी काव्य को श्रेष्ठ माना जिसमें भगवान 
को कोति गाथा का वर्णन हो। उनको घारणा है कि ऐसा हों 
काव्य सज्जनों के दृदय का हार हाता है | ऐसे काव्य को प्रशंसा 
सज्नों के द्वारा होता हे | उन्हीं के वचन सुनिए-- 
हृदय सिन्धु मति सांप समाना. स्वराती सारद कहहिं सुजाना | 
जो वरग्वे बर बारि बविचारू, हाहि कबित मुकुतामनि चारू।. 
जुगुति बंधे पुनि पाहिअआहि, राम चरित बर ताग | 
पहिरहिं सज्नन बिमल उर, सोभा अति अनुराग | 
अतणव तुलसीदासजी ने अपन इस आदर्श के पालन का 
त्रत लिया । उन्होंने रामचरित के कोन में अपनी सारी 
जानकारा, अनुभूति ओर साधना लगा दी । उनके लिख हुए 
काव्यों में य प्रसिद्ध हैं-- 


अन्थ 


रामचरितमानस, गांताबली, विनय-पत्रिका, जानका- 
मद्ग ल, पावती-मड्गल, रामलला नहब्लू . दोहावलो, काबेतावलो 
(कवित्त रामायण, जिसमें हनुमान बाहुक भी सम्मिलित हे ). 
रामज्ञा, वेराग्य सन्दोपिनी, कृष्ण-गातावलो, बरवे रामायण । 
तुलसोदासजी के भक्तों में रामायण के व्यासों को परम्परा अब 
तक चलो ञआ। रही हे । उन लोगों के बीच गोस्तरामो जो के रच 
यही द्वादश ग्रन्थ मान्य है। इनके अतिरिक्त कुछ और भी काव्य 
है जा तुलसी-क्त कहे जाते हैं। उनके नाम ये हैं--हनुम/न 
चालीसा, सझ्ूंट मोचन, तुलसी सतसइ. कुण्डलिया रामायण, 
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छप्पप रामायण, कड़खा रामायण, रोला रामायण, भूलना 
रामायण, छुन्दावली रामायण, मद्नल रामायण, मन्नलावल', 
राममुक्तावली,  रामलता, नामकला कॉपषमणि, ज्ञान कोप 
परिकरण, ज्ञानदीपिका और गोता भाष्य। इन प्रन्थों में कुछ 
ऐसे हैं जिनकी शेली, शब्दावली, भाषा ओर विचारावलो 
गोस्व्रामीजी के रचे हुए अन्य काव्यों से मेल खाती है. किन्तु बहुतेरे 
उनके सिद्धान्त और काव्य-रचना को पद्धति से अलग दिखलायी 
पड़ते हैं। इससे उचित तो यही प्रतीत हाता है कि इन्हें, मानस- 
कार की कृति न माना जाय। सम्भवतः ये किसो ऐसे व्यक्ति 
के बनाय हों जिसका भो नाम तुलसोदास हो रह। हा अथवा 
जिसने अपना नाम तुलसीदास रख लिया ह।। 'रामचरित- 
मानस' के कुछ संस्करणों में एसी बहुत सी छोटी-बड़ी कथाएं 
मिला दी गयो हैं जिनका गंस्त्रामोजो ने सड्ट त मात्र किया था। 
यहाँ तक कि लव॒कुश कार्ड, के नाम से एक नया कांण्ड मूल ग्रन्थ 
को अपूर्ण समक अथवा सामान्य पाठक वा श्रोता को अन्तकथा 
स्पष्ट करने के विचार से किसी कथाव/चक व्यास ने अपनी ओर 
स उन कथाओं को गोस्वामोजी को ही शैली में रचकर यथा 
स्थान उन्हें रख दिया है। सम्भव हे यह काम कइ व्यक्तियों ने 
एक हो समय नहीं. भिन्न भिन्न समयों में किया हा। परन्तु इस 
प्रकार के क्षेपों के रचयिता अथवा रचयिताओं ने कहां भो 
अपना नाम नहों दिया। हो सकता है कि अपने को छिपाकर 
बण्य विषय का महत्त्व बढ़ाने के प्रयोजन से उन्होंने ऐसा किया 
हो । इसी प्रकार जान पड़ता है किसी वास्तविक तुलसी नाम के 


श्ट तुलसी 

अथवा इस उपनाम के अन्य कवि ने इन काव्यों की रचना की 

हो। ये मानसकार के ही बनाथ ह यह असन्दिग्ध रूप से 

नहीं कहा जा सकता । इसलिए इन पर हम विचार ही न करेंगे | 
सवंमान्य द्वादश प्रन्थों की ही चर्चा करेंगे ओर उनके आधार 

पर कवि की कला, विचार-पद्धति ओर महिमा के निरूपण का 

प्रयत्न करेंगे । 


धारक. ".कबंयाए.... #४०००००००७...» ' इकशंगाक 
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से प्रसूत होता है। उसकी कथावस्तु का निर्माण स्वयं कवि 
करता है। 
गोस्वामी जी का रामचरितमानस पहले प्रकार का काव्य हे । 

उसका कथानक अत्यन्त प्राचीन है । वह सच्चा है । उसे अगरखित 
कवियों ने संस्क्रत के काव्यों, नाटकों आदि में विस्तारपूवक 
लिखा हे । वह इस देश को वतंमान सीमा को लॉधकर आज 
विदेश समझे जाने वाल, किन्तु पुराने वृहत्तर भारत भर में 
व्याप्त था। मलय, सुमात्रा, जाबा, बालो, कम्बोडिया आदि 
के लोक-नाट्यों तक में वह आज भी सुरक्षित है। उसी पुरातन 
राम-कथा का लेकर तुलसीदास ने 'रामचरितमानस” को रचना 
की । उन्होंने उसके प्रथम सोपान में ही मड्गलाचरण के पश्चात्‌ 
लिखा हे कि 

नाना-पुराण-निगमागम-सम्मतं यद्‌- 

रामायण निगदितं क्वचिदन्यतोपि, 

स्वान्त: सुखाय तुलसी रघुनाथगाथा- 

भाषा-निबन्ध-मति-मज्जुलमातनोति । 

इस प्रकार अपने अन्तःकरण के सुख के लिए तुलसीदासजी 

ने अपनी मति के अनुसार भाषा में रामायण को रचना की । 
वह नाना पुराण, वेद, आगम सम्मत है। साथ ही उसमें कुछ 
अन्यन्र से उपलब्ध सामग्री भी है । प्रसिद्ध हे कि व्यासोच्चष्ठं 
जगत्सवम्‌ | व्यास पुराणों, महाभारत आदि में जा कुछ कह 
गथ हें उसके बाहर से कोई क्‍या कहेगा ? परन्तु 'क्वचिदन्य- 
तोपि' को निरथंक नहीं कहा जा सकता। इसका तात्पय 
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यह लिया जाता है कि मानस में वेदों, पुराणों और आगगमों 
के अतिरिक्त इतिहास, काव्य, चम्पू , नाटक आदि का उपयोग 
किया गया है । इनके साथ हु उसमें कबि की अनुभूति, साधना 
ओर कल्पना का भा हाथ है। गोस्वामाजी उक्त आधार भूत 
ग्रन्थों को दो प्रकार से काम में लाथ है। मानस में प्रधान रूप से 
राम-कथा ही गायी गयी है, फिर भो उसकी कई आलुषज्ञिक कथाएँ 
भी हैं । ये सब उपयुक्त ग्रन्थों से ही लो गयी &। इनका मूल 
उनमें कहीं न कहीं मल जाता है। इन कथाओं के साथ ही कवि 
ने यत्र-तत्र अपने पूवबर्तों कवियां को रचनाओं से बहुत सी 
उक्तियाँ भा ग्रहण का हैं । कभा उन्होंने उनका भाषा में रूपान्तर 
मात्र कर दिया हे ओर कर्भी कुछ परिवतन करके उनमें चार 
चाँद लगा दिये ह--उन्हें मूल की अपेज्ञा कहीं सुन्दर बना 
दिया है । 

मानस की मूल कथा के उद्गम को खोज में निकलकर 
उसका पूरा ब्यारा देने के लिए यहाँ स्थान को कमी बाधक 
हो रही है | उसे फिर कभी प्रस्तुत किया जायगा। अभी इतना 
जान लेना चाहिए कि उसमें आदि कवि वाल्मीकि को रामायण में 
वशित आख्यान मिलता है। यद्यपि मानस में कहीं-कहीं वाल्मीकि 
रामायण की कथा ओर उसके वर्णन के क्रम से भद्‌ है फिर भी 
उसके मूल आख्यान में उससे काई अन्तर नहीं है । कथा वस्तु 
में कोई विशेष मौलिक अन्तर न हाते हुए भी दानों ग्रन्थों के प्रति- 
पादित विषय का भेद ध्यान में रखना चाहिए । वाल्मीकि रामायण 
में अनेक ऐसे स्थल हैं. जिनमें रामचन्द्र को विष्णु का अवतार 
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कहा गया है । उदाहरणाथ, बालकण्ड में ही वशन आया हे कि 
ब्रह्मा आदि देवताओं ने विष्णु को लोक-कल्याण के लिए नियुक्त 
किया ओर उनसे अनुरोध किया कि आप अपने चार भाग करके 
दशरथ की तीन रानियों के पुत्र बनें ओर 'मानुप रूपामास्थाय 
रावण जाहि संजु्गे' अथात्‌ सनुष्य रूप घर कर रावण का मारे। 
'तब देवताओं ने उन्हें रावण को ब्रह्मा के दिय हुए वरदान की 
कथा सुनायी । 
इत्येतद्वचनं श्रत्वा सुराणां विष्णु रात्मबान | 
पितरं रोचयामास तदा दशरथं नृपम्‌ ॥ 
१६--९८ 
अर्थात्‌ देवताओं की बात सुनकर म्वेच्छानुसार जन्म 
धारण करने की शक्ति रखने वाले विष्णु ने दशरथ को अपना 
पिता बनाने का निश्चय किया । इसके फल स्त्ररूप 
पुत्रत्व॑ तु गते विष्णों राज्ञस्तस्य महात्मनः । 
उबाच देवता: सवोः स्वयम्मूभंगवानिदं ॥ 
१७५--१ 
फिर सीता की अग्नि-परीक्षा के समय इन्द्रादि देवता राम 
के पास आये। उन्होंने उनको 'कतो सबस्य लोकस्य”'कह 
कर सम्बोधित किया । फिर ब्रह्मा ने उनका यों परिचय दिया-- 
भगवाज्नारायणो देवः श्रीमांश्रक्रायुधः प्रभुः । 
एकश्ज्ञी वराहस्वं भूतभव्यसपत्नजित्‌ ॥ 
अक्षर त्रह्म सत्यं च मध्ये चान्ते च राघव। 
लोकानां त्वं परो धर्मो विष्वक्सेश्नचतुभु जः ॥ 
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शाह्ञ धन्वा हृषीकेश: पुरुष: पुरुषोत्तमः 
अजितः खड्ड धृग्विष्णुः कृष्णश्रेव बृहद्वलः 
११७५--१४, ९९, ९१६४ 
अर्थात्‌ आप चक्रधारी नारायणदेव. एकदन्त वाराह और 
भूत एवं भावी देव-शत्रुओं के विजेता हैं। आप अविनाशी, 
सत्य ब्रह्म हैं। आप सृष्टि के मध्य ओर अन्त में वर्तमान रहते 
हैं। लोकों के परम धर्म हैं | विष्चक्सेन हैं| चतुभु ज हैं। शा 
घनुष लेने वाले, हृषीकेश, पुरुष, पुरुषोत्तम, अजित. खद्डधारी 
विष्णु ओर अत्यन्त अधिक बलवान कृष्ण आप हो 
इसी अवसर पर दशरथ ने भी कहा था कि 
इंदानों च विजानामि यथा सोम्य सुरेश्वरे; । 
वधा्थ रावणस्येह पिहित॑ पुरुषोत्तमम ॥ 
११८--१७। 
अथात्‌ हे सॉम्य, आज मुझे देवताओं के द्वारा ज्ञात हुआ 
हे कि तुम्हारे रूप में छिपकर विष्णु ने रावण के वध के लिए 
अवतार लिया है। इसी प्रकार युद्ध काण्ड के अन्तिम सर्ग 
में भी कहा गया है कि 
प्रीयते सततं राम: स हि विष्णु: सनातन: । 
आदिदेवो महाबाहुहंरिनोरायणः प्रमुः॥ १श८--१९७।॥ 
अथोत ( इसके पठन ओर श्रवण से ) रामचन्द्र प्रसन्न 
होते है, जो सनातन विष्णु, आदि देव, हरि और नारायण हें 
कुछ विद्वानों का मत है कि वाल्मीकि ने बेदिक युग के 
आदश पुरुष का ही चरित लिखा हे। उन्होंने महान मानव- 
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गुणों को सुन चुकने पर नारद मुनि से पूछा था कि इस समय 
इन सब से युक्त कौन सा पुरुष है। त्रिकालदर्शी नारद ने 
इच्चाकु वंश में उत्पन्न राम को ही उन सब गुणों का आकर 
बतलाया ओर संक्षेप में उनका चरित्र सुनाया था। आर्योंके 
गुण, कम ओर आदर्श का परमोत्कृष्ट रूप राम में पाकर ऋषि ने 
उनका चरित्र चित्रित किया। इससे उनकी रामायण में राम 
की इंश्बरता के नहीं पूर्ण मानवता के दर्शन होते है. । बात 
यह है कि वाल्मीकि के सामने राम को इश्वरता के समथन की 
समस्या न थी। इसो से उन्होंने इतना तो सूचित कर दिया 
कि राम विष्णु के अवतार थे, किन्तु इसे बार-बार दोहराया 
नहीं | परन्तु तुलसीदास के समय में तो स्थिति हो दूसरी थी । 
इसी से उन्होंने परात्पर ब्रह्म राम की नर-लीलाओं का वर्णन 
किया ओर 'मानस'” में उनको हो भक्ति करा प्रतिपादन किया 
हे। उन्हें इस प्रकार को राम-भक्ति की प्रतिष्ठा करने की प्रेरणा 
अध्यात्म रामायण' से मिज्नी । उसमें प्रतिष्ठित राम-भक्ति का 
लोक में स्थापित करनाहो उनके “मानस” का लक्ष्य हुआ। 
अतएव जहां नर-श्रेष्ठ राम को कथा कहना वाल्मीकि का 
उद्द श्य था, वहाँ तुज्लसों का उदद श्य हुआ उनके इश्वरत्व का 
प्रदर्शन करना । 

रामचरितमानस के कथानक ओर उसके अभीष्ट उद्देश्य 
के सम्बन्ध में इन बातों को न भूलना चाहिए। उसको कथा में 
यत्र तत्र ऐसे वर्णन मिलते है जो उक्त दोनों रामायण में नहीं 
मिलते । उनकी प्रेरणा हनुमन्नाटक, प्रसन्न राघव आदि से ग्रहण 
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की गयी है । पुष्प-वाटिकरा में राम ओर जानकी का साक्षात्कार 
एसे मनारम स्थलों में मुख्य है। इसके साथ ही कुछ मामिक 
प्रसद्भा तो कवि की उद्धावना ८ । जब जनकपुर में राम-लक्ष्मण 
नगर-दर्शन के लिए गय थ तब उनको अनुपम शांभा को 
देखकर नारियां का परस्पर वातालाप हुआ था।। इसी प्रकार 
जब वन-पथ में ग्रामीण नारियों ने उन्हें देखा तब उनके उद्गार 
भी बहुत विस्तार के साथ वर्णित हुए है । थ हृदयहारों प्रसड्ग 
कवि की देन ४८ । इसी प्रकार मानस के आरम्भ को वनन्‍्दना, 
उसके मानस ओर सरयू के रूपक भी कब को सखंप्ट है । 
गोस्वार्माजी ने विविध संवादों की अवतारणा करके जिस 
कथ;-प्रबन्ध का निर्माण किया है वह भी उन्हें किसी दुसर कवि 
से नहीं सूकझा। अन्तिम सोपान के उत्तराद्ध का राम- 
भक्ति का प्रतिपादन भो उनकी ही सूक है। ऐसे ही और भी 
अनेक प्रकरण हैं जिनका कथानक किसी अन्य रामायण, काव्य 
आदि में उस क्रम ओर ढद्ग से नहीं मिलता जो “मानस में 
देखा जाता है । उक्त अन्यत्र कथित आख्यान, सिद्धान्त. विचार 
आदि गोस्वामीजी को नयी उड्भधावना नहीं हें. परन्तु इनकी 
अभिव्यक्ति उन्होंने मानस में अपने ढड़् से की हे। इस प्रकार 
मानस की मूल कथा तथा आनुषज्ञिक कथाओं को गोस्वामी जी 
ने पूर्ववर्ती प्रन्थों से महण किया है। इसी लिए उन्होंने उन सब 
मुनियों ओर कवियों को प्रणाम भी किया है जिनके द्वारा उन्हें 
राम चरित की परम्परा का परिचय प्राप्त हुआ था। वे कहते हैं-- 
मुनिन्ह प्रथम हरि कीरति गाई । तेहिं मगर चलत सुगम मोहि भाई ॥ 
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ब्यास आदि कबि पुन्नव नाना । जिन्ह सादर हरि सुजस बखाना॥। 
चरन कमल बन्दर्ड तिन्‍्ह केर | पुरवहूँ सकल मनोरथ मेर॥ 
कलि के कबिन्ह करउ परनामा । जिन्ह बरने रघुपति गुन ग्रामा ॥ 
जे प्राकृत कबि परम सयाने | भाषां जिन्ह हरि चरित बखाने ॥ 
भये जे अहहि जे हाइहहिं आगे । प्रनवउ सबहिं कपट सब त्यागे॥ 

अतण्व रिकक्‍्थ रूप में प्राप्त कथा की धारा का अविन्छिन्न 
रखते हुए भी कावे ने उसे अपने रड्ग में रंग कर मालिक प्रबन्ध 
बना दिया हे । 

गोस्वामीजी ने कथानक के अतिरिक्त अनेक वनों ओर 
उक्तियों को भो पुराने ग्रन्थों से तद्गत्‌ वा थाड़े बहुत हेर-फेर ओर 
सुधार के साथ ग्रहण किया दे--कुछ ता राम-चरित सम्बन्धी 
काव्यों, नाटकों आदि से ओर कुछ पुराणों तथा अन्य काव्यों, 
नाटकों आदि से। थांड़ से उदाहरणों से यहाँ उनके अध्ययन 
के प्रसार का सझ्गभुंत किया जायगा । 

'मानस' में शिव ने पावंती से भगवान का यह रूप बत- 
लाया है -- 
बिनु पद चलइ सुनइ बिनु काना । कर बिन्नु करम करइ बिधि नाना ॥ 
आनन रहत सकल रस भोगी। बिनु बानी बकता बड़ जोगी ॥ 
तन बिनु परस नयन बिनु देखा | ग्रहइ पघ्रान बिनु बास असेखा ॥ 

यह 'श्वेताश्वतर उपनिषद्‌? के इस अवतरण का 
भापान्तर हे-. 

अपाणिपादो जवनो ग्रहोता पश्चत्यचक्षु: स श्ृणोत्यकर्णः । 

स वेत्ति विश्वंन तस्यास्ति वेत्ता तमाहुरग्य' पुरुष पुराणम्‌ । 
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'नारदोपनिषद्‌” में कलियुग में केशव के सह्लीतंन का फल 
यों लिखा है-- 
ध्यायन्क्ृते यजन यज्ञ स्त्रेतायां द्वापरेचयन | 
यदाप्नोति तदाप्नोति कलो संकोर्त्य,केशवम्‌॥। 
इसको गोस्वामीजी ने इस रूप में अपनाया है-- 
कृत युग त्रेता द्वापर पूजा मख अरू जोग। 
जो गति होइ सो कलि हरि नाम ते पावहिं लोग ॥। 
श्रीम:ड्रगवद्गीता में श्रीकृष्ण ने भगवदावतार का प्रयोजन, 
बतलाया हे कि-- 
यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिभंवति भारत। 
अभ्युत्थानमधर्मस्थ तदात्मानं स्जाम्यहम्‌ । 
परित्राणाय साथूनां विनाशाय च दुष्क्रताम | 
धमंसंस्थापनाथाय. सम्भवामि युगे युगे। 
यही बात शिवजी पावबंती से 'हरि अवतार” होने का हेतु 
बतलाते हुए यों कहते हें-- 
जब जब होइ घरम के हानी । बादृहिं असुर अधम अभिमानी ॥ 
करहिं अनीति जाइ नहिं बरनी । सीदहिं बिप्र धेनु सुर घरनी॥ 
तब तब प्रभु धरि बिबिध सरीरा । हरहिें कृपानिधि सज्जन पीरा ॥ 
असुर मारि थापहिं सुरन्ह, राखहिं निज श्रुति सेतु। 
जग बिस्तारहिं बिसद जस, राम जन्म कर हंतु॥ 
गीता के अन्य अनेक श्लोकों को गोस्वामीजी ने भाषा का 
बाना धारण कराया है । उनमें कुछ आगे उद्धृत किये जाते हैं--- 
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आत्मा के अमरत्व का प्रतिपादक प्रसिद्ध श्लोक हे-- 
वासांसि जीणोनि यथा विहाय नवानि ग्रह्मति नरोउपराणि। 
तथा शरीराणि विहाय जीणान्यन्यानि संयाति नवानि देही ॥ 
'मानस' में यह सिद्धान्त इस रूप में व्यक्त हुआ है-- 
जोइ तनु धरउ तजऊ पुनि, अनायास हरिजान । 
जिमि नृतन पट पहिरि के. नर परिहर पुरान॥ 
इसी प्रकार 'सम्भावितस्थ चाकीतिमरणादतिरिच्यतः को 
गोस्वामीजी ने कुछ बदलकर कहा हे-- 
सम्भावित कहूँ अपजस लाहू, मरन काटि सम दारुन दाहू। 
सन्‍त का यह, रूप गोस्वामीजी का बहुत प्रिय है-- 
विपय अलम्पट सील गुनाकर, पर दुख दुख, सुख सुख देखे पर। 
सम अभूत रिपु बिमद विरागी, लोभामरप हरप सय त्यागी। 
कीमल चित दीनन पर दाया, मन क्रम बच मम भगति अमाया । 
सबहिं मान प्रद आपु अमानी. भरत प्रान सम मम ते प्रानी । 
बिगत काम सम नास परायन, सान्ति बरति बिनती मुदितायन। 
सीतलता सरलता मयत्री, द्विज पद प्रीति धरम जनयित्रो। 
ये सब लच्छुन बसहिं जासु उर, जानेहु तात सन्‍त सनन्‍्तत फुर। 
सम दम नियम नीति नहिं डोलहिं, परुष बचन कबहूँ नहिं बोलहिं । 
निनन्‍दा अस्तुति उभय सम, ममता मम पदकझञ्ञ । 
ते सज्जन मम प्रान प्रिय, गुन मन्दिर सुख पुञ्ञ॥ 
राम के 'प्रान प्रिय” सज्जनों के इन लक्षणों को 'गीता' के 
नीचे लिखे खछोकों में कहे गये ऋष्ण के प्रिय भक्तों के गुणों से 
मित्राइए ओर देखिए दोनों एक ही हैं न-- 
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अह्ेष्टा सब भूतानां मेत्र: करुण एबं च। 
निमंमोी निरहझ्लारः समदु/ःखसुखः क्षमी ॥ 
सन्तुष्ट. सतत' योगी यतात्मा इृढनिश्चयः । 
मय्यपिंतमनाबुद्धियोँ मद्भक्त: स मे प्रियः ॥| 
यस्मान्नोद्विजत लोकों लोकान्नोद्दिजतति च यः। 
हर्षामषभयोदगेमु क्ता यः स च से प्रियः ॥ 
अनपेक्तः  शुचिदक्ष उदासीनोी गतव्यथः। 
स्वारम्भपरित्यागी यो. मद्धक्त: स में प्रिय: ॥ 
अब श्रीमड्टा|गवत के कुझु भावों से साम्य देखिए । ब्रह्मा 
द्वारा की गयी गभ-स्तुति का प्रसिद्ध कोक है-- 
येडन्य5र विन्दाक्ष विमुक्तमानिनस्त्वय्यस्तभावाद विशुद्ध बुद्धयः । 
आरुहा कृच्छे ण॒ परं पद ततः पतन्त्यधाउनाइतयुष्मद्डमश्यः । 
तथा न ते माधव तावका: कचिद्‌ भ्रश्यन्ति मागात्त्वयि बद्धसोहदा:॥ 
त्वयाभिगुप्ता विचरन्ति निभया विनायकानोकपमूधंसु प्रभो ॥ 
“-१८०२-३२-३३ 
इसे बंद-कत स्तुति के रूप में 'मानस' में यों देखिए-- 
जे ग्यान मान बिमत्त तब भव हरनि भक्ति न आदरी। 
ते पाइ सुर दुलंभ पदादपि परत हम देखत हरी॥ 
बिस्वास करि सब आस परिहरि दास तब जे होइ रहे। 
जपि नाम तब बिनुश्रम तरहिं भवनाथ सो समराम हे॥ 
भव-सागर तरने का उपाय भागवत में यह बतलाय। गया है-- 
नृदेहमायं सुलभं॑ सुदुलभं॑ स्व॑ सुकल्पं॑ गुरुक्णघारम । 
मायानुकूलेन नभस्वतेरितं पुमान्भवाब्धि न तरेत्स आत्महा ॥ 
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यही “मानस” में भी कहा गया है-- 
नर तनु भव बारिधि कहूँ बेरो, सनन्‍्मुख मरूत अनुग्रह भेरो। 
करनधार सदगुर दृढ़ नावा, दुलंभ साज सुलभ करि पावा। 
जान तंरे भव सागर, नर समाज अस पाइ । 
सा कृत निन्दक मन्दमति, आत्माहन गति जाइ॥ 
व्यास ने मललशाला में जात समय भगवान श्रीकृष्ण की 
सर्व-व्यापकता दिखाई है--- 
मल्लानामशनिनृणां नरबरः स्त्रीणां स्मरो मूर्तिमान। 
गापानां स्वजनाउसतां ज्षितिभुजां शास्ता स्वपित्रो: शिशु: ॥ 
मृत्युभाजपतेवि राडविदुर्पां तत्त्व पर योगिनां । 
वृष्णीनां परदेवतेति बिदितों रज्भना गत: साग्रजः ॥ 
इसी प्रकार जब श्रीराम धनुष-यज्ञ देखने पहुँचे तब उनका 
सवव्यापकत्व गासाईरजी ने भी दिखाया हे-- 
देखहि रूप महा रनधीरा, मनहुँ बीर रस धरें सरीरा। 
डर कुटिल नृप प्रभुहि निहारी, मनहँ भयानक मूराते भारी। 
रहे असुर छल छोनिप बेषा, तिन्ह प्रभु प्रगभग कालसम देखा। 
पुरबासिन्ह देखे दोठ भाई, नरभूषन लोचन सुखदाई। 
नारि बिलोकहिं हरषि हिये, निज निज रुचि अनुरूप । 
जनु सोहत सिंगार घरि, मूरति परम अनूप ॥ 
बिदुषन्ह प्रभु बिराटमय दीसा, बहु मुख कर पग लोचन सीसा । 
जनक जाति अवलोकहिं केसें, सजन सगे प्रिय लागहिं जैसे । 
सहित बिदेह बिलोकहिं रानी, सिसु सम प्रीति न जाति बखानी । 
जोगिन्द परम तत्त्वमय भासा, सानन्‍्त सुद्ध सम सहज प्रकासा । 
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तपःकशा देवमीढा आसीद्वर्षीयसी मही । 
यथैव काम्यतपसस्तनुः सम्प्राप्प तत्फलम ॥७॥, 
निसि तम घन खद्योत बिराजा, जनु दम्भिन्ह कर मिला समाजा। 
निशामुखेषु खद्योतास्तमसा भान्ति न ग्रहाः । 
यथा पापेन पाखण्डा न हि वेदाः कलो युगे॥८।॥ 
इसी प्रकार शरद-बणन का साहदृश्य भी देखने योग्य है--. 
सर्वस्तं॑ जलदा हित्वा विरेजुः शुश्रवचंसः । 
यथा व्यक्त षणाः शान्ता मुनयो मुक्तकिल्विषा: ॥३५॥ 
गाधवारिचरास्तापमविन्दन शरदकजम । 
यथा दरिद्रः कृपणः कुद्ठम्ब्यविजितेन्द्रियः ॥३८॥ 
शने; शनेजहुः पह्ुु स्थलान्यामं च वोरुधः । 
यथाहंममतां धीराः शगरीरादिष्वनात्मसः ॥३०७॥ 
बिनु घन निमंल सोह अकासा, हरिजन इव परिहरि सब आसा। 
जल संकोच विकल भई मीना, अबुध कुटुम्बी जिमि धनहीना | 
रस रस सूख सरित सर पानी, ममता त्याग करहिं जिमि ग्यानी । 
इन दानों ग्रन्थों में कुछ ओर साम्य के स्थल है--- 
कलेदॉषनिध राजन्न स्ति ह्व को महान गुणः। 
कीतनादेव कृष्ण्सय्य... मुक्तसब्नः पर ब्रजेत्‌॥ 
कृत यद्‌ ध्यायतों विष्णु त्रेतायां यजतों मखे:। 
द्वापप परिचयायां कले। तद्धरिकोतनात्‌॥ 
--१२-३--५१, ५२ 
कृतजुग सब जोगी बिग्यानों, करि हरि ध्यान तरहिं भव प्रानी | 
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क्वेताँ बिबिध जग्य नर करहों, प्रभुह्ठि समपि कर्म भव तरहीं । 


है 
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हरि भगतन्ह देखे दोड भ्राता, इष्टदेव इबव सब सुखदाता। 
एहि बिधि रहा जाहि जस भाऊ, तेहिं तस देखेठ कोसलराऊ ॥ 
ब्रज के गोपादिकों की यह इच्छा थी कि कमवश हम चाहे 
जिस यानि में जन्म लें, उस देह में हम प्यार ब्रजमोहन को 
न भूलें-- 
कमंभिश्राम्यमाणानां यत्र कापीश्ररच्छया । 
मड़लाचरितेदानेम॑तिन:. कृष्ण. इश्वर ॥ 
यही गोस्वामी जी बालि से कहलात ह--- 
अब नाथ करि करुना बिलोकहु देहु जो बर मागऊँ। 
जहि जोनि जन्मों कम बस तह राम पद अनुरागऊअ॥ 
अब गास्वामोजी कृत वर्षो के प्रसिद्ध वर्णन का मूल 
आधार श्रीमद्भागवत के दशम स्कन्‍्ध के बीसबे अध्याय में 
दखए-- 
बरपा काल मघ नभ छाय, गरजत लागत परम सुहाय । 
ततः प्राबतत प्राव्ट सवसच्त्वसमुड्वा । 
विद्योतमानपरिधिविस्कू्जत नभस्तला ॥ ३ ॥ 
लल्लिमसन देखहु मारगन. नाचत बारिद पंखि। 
गृही बिरति रत हरष जस बिष्णु भगत कहूँ देखि ॥ 
मेघागमोत्सवा हष्टाः प्रत्यनन्दब्छिखण्डिनः । 
ग्ृहेपु तत्ता निवि्णा यथाच्युतजनागमे || २० ॥ 
घन घमण्ड नभ गरजत घोरा, पश्रियाहीन डरपत मन मोरा। 
तडित्वन्तोी महामेघाश्वण्डश्वसनवेपिताः । 
प्रीणनं जीवन ह्यस्य मुमुचुः करुणा इबं॥ ६॥ 
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दामिनि दमक न रह घन माहीं, खल के प्रीति जथा थिर नाहीं । 
लोकबन्घुषु मेघेषु _ विद्युतश्वलसोहदाः । 
स्थ्रैय न चक्र: कामिन्यः पुरुषेपु गुशिष्विव ॥| १७॥ 
बरपहिं जलद भूमि निअरायें, जथा नवहिं: बुध बिद्या पायें । 
व्यमुखन वायुभिन ज्ञाः भूतेभ्योडथासतं घना: । 
यथाउउशिषा विश्पतयः काले काले द्विजेरिता: ॥ २४७ ॥ 
यू द अघात सहूहिं गिरि केसे, खल के बचन सन्त सह जंसे। 
गिरयो वर्षघाराभिहन्यमाना न विव्यथुः । 
अभिमूयमाना व्यसनेयथाधोक्षजचेतसः ॥ १५ ॥ 
छुद्र नदों भरि चलीं तोराई, ज़स थारहूँ घन खल इतराई। 
आ।सन्नुत्पथवाहिन्यः क्षुद्रनद्योउनुशुष्यतीः । 
पुसा यथा स्व॒तन्त्रस्य देहद्रविणसम्पदः ॥॥१०॥ 
सरिता जल जलनिधि महूँ जाई, होइ अचल जिमि जिव हरि पाई। 
सरिड्धिः सद्गभतः सिन्धुश्चुक्षुभे श्वसनोमिमान। 
अपक्वयोगिनश्चित्तः कामाक्त गुणयुग्यया ॥२७॥ 
हरित भूमि ठून सझुल, समुक्ति परहिं नहिं पनन्‍्थ | 
जिमि पाखण्ड बाद तें, गुप्त हाहिं सद ग्रन्थ ॥ 
मार्गा बभूवुः सन्दिग्धास्तरश्छन्ना ह्मसंस्कृताः । 
नाभ्यस्यमाना: श्रुतयो द्विजेः कालहता इब ॥१६॥ 
दादुर धुनि चहुूँ दिसा स॒हाई, बेद पढ्हि जनु बढ़ समुदाई। 
श्रुवा पजन्यनिनदं मण्डूका व्यसजन गिरः । 
तृष्णीं शयानाः प्राण यद्वद्‌ ब्राह्मणा नियमात्यये ॥6॥ 
ससि सम्पन्न सोह महि केसी, उपकारी के सम्पति जैसी। 
र्‌ 
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द्वापर करि रघुपति पद पूजा, नर भव तरहिं उपाय न दूजा। 
कलिजुग केवल हरि गुनगाहा, गावत नर पावहिं भव थाहा। 
बिले बतोरुक्रमविक्रमान्ये न श्रण्वतः कर्णापुटे नरस्य । 
जिहासती दाढदुरिकेव सूत न चोपगायत्युरुगायगाथाः ॥ 
भार: पर पट्टकिरीट जुष्टमप्युत्तमाड़ं न नसेन्‍्मुकुन्दमः । 
शावो करों नो कुरुतः सपया' हरेलंसत्कामग्वनकड्कणों वा॥ 
बहायिते ते नयने नराणां लिड्लानि विष्णोन निरीक्षतों ये। 
पादी नृणां तो द्रमजन्मभाजों क्षेत्राण नानुत्रजतो हरेयाँ॥ 
““२--२--२०,२१,२२ 
जिन्ह हरि कथा सुनी नहिं काना, श्रवन रन्ध अहि भवन समाना | 
नयनन्हि सन्‍त दरस नहिं देखा, लोचन मोरपड्न सम लेखा। 
ते सिर कटु॒तुम्बरि समनूला, जे न नमत हरि गुर पद मूला। 
जिन्ह हरि भगति हृदय नहिं आनी , जीवत सब समान तइ प्रानी। 
जो नहिं करइ राम गुन गाना, जीह सो दादुर जीह समाना। 
तदश्मसारं हृदयं बतेद॑ यद्‌ू ग्रह्ममाणईरिनामधेयेः । 
न विक्रयेताथ यदा विकारा नेत्र. जलंगात्ररुहेषु हर्ष: ॥ 
२- २३--२४ 
कुलिस कठोर निठुर सोइ छाती, सुनि हरिचरित न जो हरषाती। 
अब दूसर ग्रन्थों के कुछ समता-सूचक अवतरण दिये जाते हैं-- 
मितं ददाति जनको मितं अ्राता मित॑ सुतः। 
अमितस्थ हि. दातारं भतोर पूजयेत्सदा। 
चतुविधास्ताः कथिता नारयों देवि पतिब्रताः । 
उत्तमादिविभेदेन स्मरतां पापहारिका; ॥ 
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स्वप्न पि यन्मना नित्य॑ं स्वपतिं पश्यति धर वम्‌। 

नान्‍यं परपतिं भद्रे/उत्तम। स प्रकीतिता ॥ 

या पित्श्रातुसुतबत्‌ परं पश्यति सद्डिया। 

मध्यमा सा हि कथिता शेलजे वे पतित्रता॥ 

बुद्ध वा स्वघधर्मं मनसा व्यमिचारं कराति न। 

निक्ृष्टा कथिता सा हि सुचरित्रा च पावती ॥ 

पत्यु/ कुलस्यथ च भयाद्‌ व्यभिचारं कराति न। 

पतिब्रताउधघमा सा हि कथिता :पूवसूरिभिः ॥ 

क्ोंव॑ वा दुःखस्थ' वा व्याधितं वृद्धमेव च । 

सुखितं दुःखितं वापि पतिमेकन्न लड्स्‍येत्‌ ॥ 
--शिंवपुराण, पावती खरड 
मातु पिता श्राता हितकारा, मितप्रद सब सुनु राजकुमारी । 
अमित दानि भर्ता बेदेही.अधम सो नारि जो सेव न तेही। 
जग पतित्रता चारि बिधि अहहीं, बंद पुरान सन्‍त सब कहहीं । 
उत्तम के अस बस मन माहों. सपनेहु आन पुरुष जग नाहीं। 
मध्यम पर पति देखइ केसें, श्राता पिता पुत्र 'निज जैसें। 
धर्म बिचारि समुक्ति कुल रहई, सो निक्रिष्ट तिय श्रति अस कहई। 
बिनु अवसर भय तें रह जोई, जानेहु अधम नारि जग 'सोई। 
बुद्ध रोग बस जड़ धन हीना, अन्ध बधिर क्रोधी अति दीना। 
ऐसेहु पति ऋर किए अपमाना, नारि पाव जमपुर दुख नाना। 


वाल्मीकीय रामायण में अनेक ऐसी छशक्तियाँ हैं जिन्हें 
गोस्वामोजी ने अपनाया है। मारीच ने रावण से कहा था - 
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सुलभाः पुरुषा राजन्सततं प्रियवादिन:ः । 
अप्रियस्य च पथ्यस्य वक्ता भाक्ता च दुलंभ;॥ अरण्य० ३७--२ 
'मानस' में यही बात प्रहस्त ने रावण से यों कही थी-- 
प्रिय बानी जे सुनहिं जे कहहीं, ऐसे नर निकाय जग अहहीं । 
बचन परम प्रिय सुनत कठोर, सुनहिं जे कहहिं ते नर प्रभु थोरे । 
मानस में सीता ने रावण से कहा था-- 
जिमि हरि बधुहि छुद्रसस चाहा, भएसि कालबस निसिचर नाहा । 
वाल्मीकि रामायण में सीता की उक्ति यह है-- 
त्वं पुनजम्बुक: सिंहीं मामिहेच्छसि दुलभाग । 
अरणएय०---७७--३७ 
सुआ्रीव ने राम से कहा था कि में सीता का पता लगा दूँगा; 
परन्तु वह राज्य पाकर अपनी बात भूल गया। इस पर राम 
ने कुपित हो कर कहा था कि-- 
नस सझ्ुचितः पन्‍्था येन वाली हतोा गतः | 
समये तिष्ठ सुग्रीवः मा वालिपथमन्वगा ॥ 
एक एवं रणे वाली शरंण निहतो मया। 
त्वां तु सत्यादतिक्रान्तं हनिष्यामि सबान्ववम्‌ ॥ 
-+कि८--३५--८१, ण्र्‌ 
मानस में राम की प्रतिज्ञा यों व्यक्त हुई हे-- 
जेहि सायक मारा में बालो, तेहि सर हतों मूढ कहाँ काली । 
लक्ष्मण के शक्ति लगने पर राम ने जो प्रल्ाप किया था 
उसके वर्शान में भी गोस्वामीजी ने वाल्मीकि के भाव लिये 
हैं। दो-एक स्थल देखिए । राम ने प्रलाप में कहा था कि-- 
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सकहु न दुखित देखि मोहि काऊ, बंधु सदा तब म॒दुल सुभाऊ । 
मम हित लागि तजेउ पितु माता, सहेहु बिपिन हिम आतप बाता। 
सो अनुराग कहाँ अब भाई, उठहु न सुनिमम बच बिकलाई । 

वाल्मीकिजी ने इसे यों कहलाया है--- 

त्वं नित्यं सुविषण्णं मामाश्वासयसि लक्ष्मण । 

गतासुनोद शक्तोडसि मामातम भिभाषितुम्‌ । युद्ध+--8४6-१३ 

'मानस' में राम ने सहोदर को पत्नी आदि से अधिक 
महत्त्व देते हुए कहा था-- 

सुत बित-नारि भवन परिवारा, होहि जाहिं जग बारहिं बारा। 

अस बिचारि जिय जागहु ताता, मिले न जगत सहोदर श्राता। 

बाल्मीकीय रामायण में यह बात राम के द्वारा दो स्थलों 
पर इन रूपों में कही गयी हे-- 

शक्या सीता समा नारी मत्यलोके बविचिन्बता। 

न लक्ष्मणुसमो भ्राता सचिव: साम्परायिकः । युद्ध ०--०७-६ 
ओर 

देशे देशे कलत्राणि देशे देशे च बान्धवाः । 

तं तु रेशं न पश्यामि यत्र श्राता सहोदरः ॥ युद्ध+--१० १-१४ 

'मानस' में राम ने लक्ष्मण के विना जीवित रहने से मर जाना 
श्रयरकर समभकर कहा धा-- 
निज जननी के एक कुमारा, तात तासु तुम्ह प्रान अधारा। 
सोंपेसि मोहि तुम्हहिं गहि पानी, सब बिधि सुखद परम हित जानी । 
उतरु काह देहों तेहि जाई, उठि क्रिन मोहि सिखावहु भाई । 

वाल्मीकि जी ने रामचन्द्रजी से इसी बात को यों कहलाया था-- 
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कि नु राज्येन दुधष लक्ष्मणेन विना मम । 
कथं वच्याम्यहं त्वम्बां सुमित्रां पुत्रवत्सलाम ॥। 
युद्ध०--१० १-१५ 
इसी प्रकार ओर भी अनेक अवतरण गास्वामीजी और 
वल्मीकिजी को बउक्तियों का सादश्य दिखलाने के लिए प्रस्तुत 
किये जा सकते हैं। स्थानाभाव से उनके उद्धरण का लोभ 
संवरण करना पड़ता हे। अब कुछ अन्य प्राचीन कवियों के 
भावसाम्य के उदाहरण भी देखिए । तुलसीदासजी को बहुत ही 
प्रसिद्ध उक्ति है--गिरा अनयन, नयन बिनु बानी ।” यही बात 
ननन्‍्ददास ने भी इस रूप में कही हे--'नेनन के नहिं. बेन, बेन के 
नेन नहीं जब ।” 'देवी भागवत' में यही बात इस प्रकार कही 
गयी है--या पश्यति न सा ब्रूते या ब्रूते सा न पश्यति ” इसी 
प्रकार पाणिनि के प्रसिद्ध सूत्र 'ध्रयुवमघोनामतद्धिते” का उपयोग 
भी उन्होंने अपने ढक्गल से किया हे। पारिनि ने बतलाया है 
श्वन्‌ युवन्‌ ओर मघवन्‌ शब्दों को सम्प्रसारण होता है और उन 
के रूप सभी विभक्तियों में एक-से होते हैं, परन्तु गोस्वामी जी 
ने इन तीनों में एक-से गुण का आरोप कर दिया और कहा-- 
'सरिस स्वान मघवान जुबान! अथांत्‌ कुत्ता, इन्द्र और युवक 
समान रूप से आचरण करते हैं । 
सुबेल शेल पर शिविर स्थापित करने के पश्चात्‌ श्रीराम ने 
सायंकाल चन्द्रोदय देखकर अपने साथियों से उसके कलझ्ू का 
मम उद्घाटन करने को कहा था। इस सम्बन्ध में कुछ उक्तियाँ 
आ्राचीन कवियों की रचनाओं से मिलती-जुलती देखी जाती हैं । 
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यथा-- 
मारेहु राहु ससिहि कह कोई । उर महँ परी स्थामता सोई॥ 
इसमें 'सुभाषितरत्रभाण्डागार' के इस श्लोक की 
छाया हे-- 
तरुण-तमाल-कोमलमलीमसमेतदयं 
कलयति चन्द्रमाः किल कलझ्डमिति त्रुवते । 
तदनृतमेव निर्देयविधुन्तुददन्त-पद- 
ब्रण-विवरोपदर्शितमिदं हि बिभाति नभः ॥ 
अर्थात्‌ जो कहते हैं कि चन्द्रमा कोमल तरुण तमाल के 
समान इस कल क को धारण किये है वह मिथ्या है, किन्तु 
हमारी समभ में दयारहित राहु के दंत के छिद्र से यह आकाश 
दिखलाई पड़ता है। 
कोउ कह जब बिधि रति मुख कीन्हा, सार भाग ससि कर हर लीन्हा। 
छिद्र सों प्रगट इन्दु उर माहीं, तेहि मगर देखिअ नभ परिछाहीं । 
इसमें इस श्लोक से साम्य हे-- 
ब्रह्मणा रतिमुखं चिकीषंता सन्न हीतमम्रतं विधोस्तदा । 
तेन छिद्रमभवद्यथा दृश्यते गगन विम्बनीलता।। 
भाव-सा दृश्य का कारण 
स्थल-सक्लोच के कारण अब हम अधिक मिलते-जुलते 
अवतरण न देंगे। उक्त उद्धरणों से विदित होता हे कि गोस्वामी 
जी ने प्राचीन ग्रन्थों से बहुत सी शक्तियों के भाव ही नहीं 
शब्द्‌ तक अपना लिये थे। इसका क्‍या कारण हे? 
उनकी नवनवोन्मेषशालिनी प्रतिभा को देखते हुए यह कहने 
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का साहस कोन करेगा कि उनको नये ढद्ग से भाव व्यक्त 
करने की क्षमता नहीं थी ओर उन्होंने पुरानी उक्तियों 
का अनुवाद कर दिया है। कुछ लोग कहते हैं कि तुलसी- 
दासजी का अध्ययन बहुत व्यापक था। उन्हें मेघा के साथ 
अपूबव धारणा शक्ति भी प्राप्त हुई थी। उन्होंने जो कुछ पढ़ा 
था उसे अपना बना लिया था। इसी से उनकी रचनाओं 
में आपसे आप प्राचीन कवियों की बहुत सी बक्तियाँ ज्यों 
की त्यों आ गयी हैं । यह युक्ति बहुत कुछ ठीक जान पड़ती है । 
सम्भव हे प्राचीन ग्रन्थों की बहुतसी उक्तियाँ चिर अभ्यास के कारण 
गोस्वामीजी के मन में बस गयी हों और वे उनका अनायास ही 
प्रयोग कर गये हों। उनका प्रयोग करते समय उन्हें यह खटका 
तक न हो कि में किसी अन्य कवि की शब्दावलि अपहरण कर 
रहा हूं । जा लोग बहुत पढ़ा करते है ओर स्मरण रखने में समथ 
होते € उनका वाणी आर लेखनी से बहुधा दसरों के विचार ही 
नहीं, वाक्य तक धारावाहिक रूप से निकला करते हैं। परन्तु 
हमारी समम में गोस्वामीजी ने तो ऐसा जान-बूमकर किया है । 
उनको रचनाओं में पूव॑वर्ती कबियों की उक्तियों से जो साम्य 
देखा जाता है वह उन्होंने जान-बूमकर किया है। इसका कारण 
था। गाता में श्रीकृष्ण ने अजुन से कहा था कि जो योग की बातें 
में तुम्हें बतला रहा हूँ वे नयी नहीं हैं । मैंने कल्प के आदि में विब- 
स्वान से कही थीं। विवस्वान ने मनु को और मनु ने 
इच्चाक्‌ को यही बातें बतलायी थीं। समय पाकर वे नष्ट हो 
गयी हैं। आज में फिर वही परम्परागत ज्ञान तुम्हें दूँगा। इसी से 
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गीता के ज्ञान को उपनिषदों का सार कहा जाता है । उसमें उपनिषदों 
के सिद्धान्त ओर उनके विचार ही नहीं, वाक्य तक मिलते है । 
फल ध््ररूप गोता पढ़ते वा सुनते समय सदा यही ध्यान में रहता 
हे कि हमारे सामने पुरातन ज्ञान की ही चर्चा हो रही हे । इसी 
प्रकार रामचरित मानस में भी परम्परा से प्राप्त राम की कथा 
तो मिलती हो है, उसमें जा भाव, विचार ओर, सिद्धान्त प्रतिपादित 
हुए है थे भी प्राचोन ग्रन्थों के अनुसार ही हैं। अतरव वे 
कभी नये नहीं लगते ओर हमारी पुरातन विचारधारा के 
अनुकूल ही ठहरते हैं। इतना ही नहीं, गोस्वामी जी ने प्राचीन 
उक्तियों को शब्दशः ग्रहण करके बड़ा काम भी किया है। 
समाज में अध्ययन-अध्यापन ओर कथा-वार्ता के द्वारा बहुत 
से आदर्श ओर धार्मिक सिद्धान्त इतने व्याप्त हो चुके थे 
कि विद्वान , कम पढ़े ओर अपदू सभी वर्गों क॑ लोग उनसे 
परिचित थे। आज भोी बहुत कुछ वही दशा है। प्रत्येक 
विचार के साथ उसका व्यक्त करने वाली शब्दावलि का बड़ा 
घनिष्ट सम्बन्ध होता हे। जिन शब्दों में ये धार्मिक विचार 
ओर सिद्धान्त व्यक्त किये गये थे वे घर-घर में घर कर 
चुके थे। सभी उन्हें समझते थे । उनके द्वारा उन विचारों को 
सबंमान्यता मिल चुकी थी। गोस्वामीजी ने अपने प्रतिपादित 
विचारों को सवमान्य बनाने के लिए ही उनको व्यक्त करने वाली 
वाक्यावलि को भी ग्रहण कर लिया है। इसी कारण मानस के 
पाठक के लिए उस में अभिव्यक्त मत गोस्वामीजी का व्यक्तिगत 
मत नहीं रह गया। वह भारतीय विचार परम्परा के अ्रनकल 
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हे । वह चिर-परिचित शब्दावलि में प्रकट किया गया है। इससे 
उसको तुरन्त मान लेने में कोई हिचकिचाहट नहीं हो सकती। 
अस्तु, जान तो यही पड़ता हे कि गोस्वामीजी अपने ग्रन्थ के 
श्रोताओं ओर पाठकों के सामने उनके चिरपरिचित विचार उन्हीं 
शब्दों में व्यक्त किये थे जिनसे उनका चिरन्तन सम्बन्ध था और 
इसी से वे उन्हें इतने अधिक ग्राह्मय ओर मान्य हुए हैं । 


प्रतिपाय 
कथा की परम्परा 


राम-कथा के जितने ग्रन्थ है. उनमें अधिकांश रामायण के 
नाम से प्रचलित 5 परन्तु तुलसीदासजी ने अपने ग्रन्थ का 
नाम 'रामचरितमानस” रखा। वे इस नाम-करण का कारण 
बतलाते हुए कहते है -- 
राम चरित मानस मुनि भावन, बिरचेड संसु सुहावन पावन। 
त्रिबिध दोष दुख दारिद दा।वन, कलि कुचालि कुलि कलुष नसावन। 
रचि महेस निज मानस राखा. पाइ सूसमउ सिवा सन भाखा। 
ताते' रामचरित मानस बर, धरेउ नाम हिआओं हेरि हरषि हर । 

तात्पय यह कि शम्भु ने इस मुनि-मन-भावन रामचरित 
रूपी मानस को रचना की है। रचने के अनन्तर उन्होंने इसे 
अपने मानस .( हृदय ) में सुरक्षित रखा। फिर मअवसर 
आने पर पावतीजी से कहा। इसी अपने मानस के सन्बन्ध के 
कारण हर ने इसका नाम भी रामचरितमानस रख दिया । 

इस प्रकार जो राम-कथा गोस्वामीजी ने मानस” में लिखी 
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है उसका निमोण सबसे पहले शिवजी ने किया था। वे कथा की 
इस परम्परा के आदि आजचाय हैं। उन्होंने समय समय पर यह 
कथा कई व्यक्तियों को सुनायी थो। उन्होंने यह कथा कुम्मज 
ऋषि से सुनी थी-- 
एक बार त्रेता जुग माहों, संभु गये कुम्भज रिषि पाहीं। 
सद्भ सतो जग जननि भवानो, पूजे रिषि अखिलेस्तरर जानी । 
राम कथा मुनिबर्ज बखानोी, सुनो महेस परम सुखु मानी। 
राम-कथा सुनने के पश्चात्‌ कुम्मज ऋषि के पूछने पर 
शिव ने उनको रामभक्ति का मर्म बतलाया-- 
रिषि पूछी हरि भगति सुहाई, कही संभु अधिकारी पाइई। 
वही कथा शिव ने लामश मुनि से कही थो । लोमश ने स्वयं 
ही कागभुशुण्डि को बतलाया था कि 
रामचरित सर गुप्त स॒हावा, संमु प्रसाद तात में पावा। 
फिर लोमश ने मानस को कथा कागभुशुण्डि को सुनायी । 
कागभुशुरिड ने गरुढड से कहा था कि जब मैंने ऋषि के दिये हुए 
शाप को निभय होकर स्वीकार कर लिया और तदनुसार काग 
का शरीर पा लिया तब 
ऋषि मम महत सीलता देखी, राम चरन विस्वास बिसेखी । 
अति बिसमय पुनि पुनि पछ्धिताई, सादर मुनि मोहि लीन्ह बोलाई। 
मम परितोष बिबिध बिध कोन्हा, हरषित राममन्त्र तब दीन्‍न्हा। 
मुनि मोहिं कछुक काल तहँ राखा, रामचरित मानस तब भाषा | 
जो रामचरित कागभुशुरिड ने लोमश से सुना उसे उन्होंने 
भगवान शिव से भी प्राप्त किया था। गोस्वामीजी कहते हे-- 
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सोइ सिव कागमभुसुंडिहि दीन्द्ा | राम भगत अधिकारी चीन्हा॥ 
काग भुशुण्डि से यह कथा याज्ञवल्क्य ने सुनी, जैसा कवि 
ने लिखा हे--तेहि सन जागबलिक पुनि पावा | 
इस प्रकार रामचरित की परम्परा का निर्देश कबि ने मानस” 
के विविध स्थलों पर किया है। इसी कथा को प्रबन्ध के 
रूप में बनाकर कवि ने अपने ढड़' से कहा है । उन्होंने लिखा 
हे कि 
जागबलिक जा कथा सुहाई, भरद्वाज मुनिवरहि सुनाई 
करिहर्ज सोइ संबाद बखानी, सुनहु सकल सज्जन सुखमानी 
संभु कीन्ह यह. चरित सुहावा, बहुरिक्ृपा करि उमहि सुनावा 
सोइ सिवर कागभुसुंडिहि दीन्हा, रामभगत अधिकारी चीन्‍न्हा 
तेहि सन जागबलिक पुनि पावा, तिन्ह पुनि भरद्वाज प्रति गावा 
में पुनि निज गुरु सन सुनी, कथा सो सूकरखेत। 
समुझी नहिं तसि बालपन, तब अति रहेउ अचेत ॥ 
तदपि कही गुरू बारहिं बारा, समुक्िपरी कल्छु मति अनुसारा 
भाषा बद्ध करब में सोई, मोरे मन प्रबोध जेहिं होई 
इस प्रकार-- 
संभु प्रसाद सुमति हिय हुलसी, रामचरित मानस कबि तुलसी। 
करइ मनोहर मति अनुहारी, सुजनसुचित सुनि लेहु सुधारी । 
इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि मानस की कथ। में चार 
वक्ता ओर चार श्रोता है। जो कथा शिव ने पार्वती को और काग- 
भुणुर्डि ने गरुड को सुनायी थी वही याज्ञवल्कय ने भरद्वाज से 
कही । उसी कथा को अपने गुरु से बार-बार सुनकर, अपनी 
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मति के अनुसार कवि तुलसी ने 'सज्जनों? अथवा 'सुजनों' से कहा। 
अतएव मानस में कथा के ये चार वक्ता ओर श्रोता निरन्तर मिलते 
हैं। इनके संवाद एक-दूसरे में इस प्रकार मिल गये हैं. कि कभी 
कभी उन्हें अलग अलग समभ सकना सहज नहीं होता। कवि 
ने ग्रन्थारम्भ में 'मानस' को 'मानस सर” मानकर बड़ा हो विशद 
साकझ्ष रूपक बाँधा है । उसमें इन चारों संवादों का मानस-सर के 
चार घाट मानते हुए लिखा है कि 
सुठि सुन्दर संवाद बर, बिरच बुद्धि विचारि। 
तेइ एहि पावन सुभग सर, घाट मनाहर चारि॥ 

इन चारों संवाद में श्राताओं के मन को स्थिति प्रायः एक 
सी थी । आइए उसे जान लें | पहले हम गरुड को लेंगे। कहने 
की आवश्यकता नहीं कि 
गरुड महा ग्यानी गुन रासो, हरि संवक अति निकट निवासी । 

अथात्‌ गरुड विष्णु के प्रमुस्त पाषंद थे। वे सदा उनके निकट 
रहते थे। अत्यन्त ज्ञानी आर गुणराशि भी थे। फिर भी एक 
बार उन्हें भी अज्ञान ने चर लिया। जो कुछ हुआ उसे शिव ने 
पावंती जी से इस प्रकार बतलाया-- 
जब रघुनाथ कीन्ह रन क्रीडा, समुकत चरित होति मोहि त्रीडा । 
इन्द्रजीत कर आपु बँधायों, तब नारद मुनि गरूुढड पठायो। 
बन्धन काटि गयो उरगादा, उपजा हृदय प्रचएण्ड बिषादा । 
प्रभु बन्धन समुझत बहु भाती, करत बिचार उरगआरातोी | 
ब्यापक त्रह्म बिरल बागीसा, माया मोह पार परमीसा। 
सो अवतार सुनेड जग माहीं, देखे सो प्रभाव कछु नाहीं। 
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भव बन्धन त॑ छूट॒हिं, नर जपि जाकर नाम । 
खर्ब निसाचर बाँधेउ, नागपास सोइ राम ॥ 

नाना भाँति मनहिं समुभावा। प्रगट न ग्यान हृदय भ्रम छावा ॥ 

बात ठीक सी लगती है । गरुड ने सुन॒ रखा था मायानाथ 
परमेश ब्रद्वा राम के रूप प्रकट हुए है, परन्तु उन्होंने जाकर देखा कि 
मेघनाद ने उन्हें आसुरी माया के नागपाश में बाँध रखा है ओर 
वे उससे छुटकारा पाने में स्वयं असमर्थ हो रहे हे। इस प्रकार 
इंश्वरी शक्ति का अभाव देखकर गरुड का श्रम हो गया कि राम 
भगवान नहीं हो सकते । वह इसी सनन्‍्देह को मिटाने के लिए 
कागभुशुण्डि के पास पहुँचे । 

इसी प्रकार पावंती को सती शरीर में मोह हो गया था | एक 
बार वे शिव के साथ कुम्मज ऋषि के आश्रम से लोट रही थीं । 
उस समय राम का अवतार हा चुका था। संयोग वश जिस 
समय सीता का अपहरण हा जाने पर राम विरहोी के समान 
बिल्ाप करते हुए उनको ढूंढ रहे थे उसी समय शिव ने उन्हें 
देखा । कुसमय जानकर शिव ने उनसे परिचय न खाला | केवल 
“जय सच्चिदानन्द जगपावनः कह कर शअभिवादन किया ओर 
अपना मार्ग लिया। उनके आनन्द का ठिकाना न था। उधर 
सती के मन में उधल पुथल मच गयी । वे सोचने लगीं-- 
संकरू जगतबंदय जगदीसा, सुर नर मुनि सब नावत सीसा। 
तिन्‍्ह नपसुतहि कीन्ह परनामा, कहि. सचिदानन्द परधासा। 
भये मगन छबि तासु बिलोकी, अजहूँ प्रीति उर रहत न रोकी । 

पह देख कर सती सोचने लगीं कि 
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ब्रह्म जो व्यापक बिर्ज अज, अकल अनीह अभेद । 
सो कि देह धरि होइ नर, जाहि न जानत बद॥ 
ओर 
बिष्तु जो सुरहित नर तनु धारी, सोड सवग्य जथा त्रिपुरारी। 
खेजइ सा कि अग्य इच्च नारी, ग्यानधाम श्रोपति असुरारी। 
संभुगिरा पुनि मपा न होई, सिव स्वग्य जान सबु कोई। 
सती की उलमन यह थी कि अज, अकल, अनीह ओर अभेद 
ब्रह्म] क्या नर-देह घारण कर सकता हे ? फिर यदि विष्णु ने 
अवतार लिया हे तो वे भों शंकर के समान ही सर्वज्ञ हैं, 
अजान की भाँति अपनी नारी का क्यों ढूंढ रहे हैं ? ओर शिव 
सर्वज्ञ ह, उनकी बात झूठ नहीं हो सकती। सती ने शिव 
से अपनी यह चिन्ता कह सुनायी। उन्होंने समझाया कि 
मुनि धीर जोगी सिद्ध सन्‍तत बिमज्ञ मन जहि ध्यावहीं | 
कहि नेति निगम पुरान आगम जासु कीरति गावहीं ॥ 
सोइ रामु ब्यापक ब्रह्म भुवन निकाय पति माया धनी | 
अवतरउ अपने भगतहित निजतन्त्र नित रघुकुल मनी ॥। 
सती को प्रबाध न हुआ । अन्त में उन्होंने राम की परीक्षा 
ली । उनका अलोकिक प्रभाव देखकर वे सहम गयीं। उस परीक्षा 
के समय उन्होंने सीता का रूप धारण कर लिया था। इससे 
राम के भक्त-शिरोमणि शिव ने उन्हें त्याग दिया । ग्लानि से ऊब 
कर सती ने अपने पिता के यज्ञ में प्राण त्यागे। फिर हिमाचल 
के घर पावती रूप में जन्म लिया। उस शरीर से उन्होंने फिर 
शिव को पति रूप में ग्राप्त किया । एक दिन उन्हें अपने 
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पूबंजन्म को घटनाएं स्मरण आयीं। वे शिव के पास जाकर 
बोलीं--- 
जा मोापर प्रसन्न सुख रासी, जानिय सत्य माहि निज दासी । 
तो प्रभु हरहु मोर अग्याना, कहि रघुनाथ कथा बिधि नाना | 
प्रभु जे मुनि परमारथबादी. कहाहिं राम कहूँ ब्रह्म अनादी। 
सेस सारदा बेद पुराना, सकल करहिं रघुपति गुन गाना । 
तुम्ह पुनि राम राम दिन राती, सादर जपह अनँगआराती । 
रामु सो अवधनूपति सुत सोई, की अज अगुन अलख गति कोई । 
जो नूप तनय त ब्रह्म किमि, नारि बिरहेँ मति भारि । 
देखि चरित महिमा सुनत, श्रमति बुद्धि आंत सारि ॥ 
जो अनीह व्यापक विभु कोऊ, कहहु बुकाइ नाथ मोहि सोऊ। 


राम के वास्तविक रूप के सम्बन्ध में गरड ओर पावती को 
जो अ्रम था वही भरद्वाज का भी था। एक बार उन्होंने परम 
विबेकी याज्ञवल्कय से कहा कि हे नाथ, वेदों ३। तत्त्व आपकी 
मुठ्री में हे । मेरे मन में सन्‍्देह ने घर कर लिया है । उसे कहते 
हुए बड़ी मिकक होती हे | फिर भी गुरू से दुराव करने पर 
विवेक नहीं हो सकता। इससे में अपना माह आप से प्रकट 
करता हूँ । उसे दूर करने को कृपा कोजिए । भरद्वाजजों ने अपना 
मोह इस प्रकार प्रकट किया-+ 
राम नाम कर अमित प्रभावा, सन्‍त पुरान उपनिपद गावा। 
सनन्‍तत जपत संभु अबिनासी, सिव भगवान ग्यान गुनरासी॥ 


राम कवन प्रभु पूछ तोही, कहहु बुकाइ कृपा निधि मोही। 
६ 


८२ तुलसी 
फिर राम के सम्बन्ध में जो स्थिति थी उसको भरद्वाजजी: 
ने यों बतलाया-- 
एक राम अवधसु कुमारा, तिन्‍्ह कर चरित बिद्ति संसारा । 
नारि बिरह दुख लहउ अपारा, भयउ रोष रन रावन मारा॥ 
प्रभु सोइ राम कि अपर कोड जाहि जपत त्रिपुरारि । 
सत्य धाम खबग्य तुम्ह, कहहु बिबेक बिचारि॥ 
गरुड, पावती तथा भरद्वाज के आख्यान देकर राम के प्रति 
जिस श्रम की चर्चा ऊपर की गयी हे वहीं तत्कालीन समाज में 
में फेला हुआ था। उसी को दूर करने के लिए गोस्वामीजी ने 
'रामचरितमानस”' की रचना को । उन्होंने सज्ञनों को इस कथा 
का श्रोता बनाया। कथा समाप्त हाने पर शिवजों से कहला 
भी दिया कि 
राम कथा के तेइ अधिकारों, जिन्हें सत सद्गति अति प्यारी, 
इन सज्ञन श्रोताओं को लक्ष्य करके वास्तव में लोक के 
हित के लिए ही राम-कथा कही गयो हे। यह प्रत्येक वक्ता ने 
अपने श्रोता से स्पष्ट कह दिया है | कागभुशुण्डि ने गरुड से 
कहा था कि 
तुम्हहिं न संसय मोह न माया, मो पर नाथ कीन्ह तुम दाया। 
पठइ माह मिस खगपति तोही, रघुपति दीन्हि बड़ाई मोही। 
इस प्रकार कागभुशुण्डि ने सच्चे भक्त के शील का 
प्रदूशन करते हुए गरुड का मोह दूर किया था । 
याज्ञवल्क्य ने भरद्वाज से भी कुछ एसा ही कहा था। 
गोस्वामीजी कहते हे -- 
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जागबलिक बोले मुसुकाइ, तुम्हहि बिद्त रधुपति प्रभुताई। 
रामभगत तुम मन क्रम बानी, चतुराई तुम्हारि में जानी । 
चाहहु सुने राम गुन गूढा, कीन्हिउ प्रस्न मनहूँ अति मूढा । 
वे जानते थे कि भरद्वाज अज्ञान बनकर रास-कथा सुनना चाहते 
हैं। परन्तु शिवजी ने पावंती जी से जो कुछ कहा उससे कबि 
का लक्ष्य खुल जाता है। उन्होंने कहा कि 
धन्य धन्य गिरिराज कुमारी, तुम्ह समान नहिं कोड उपकारी । 
पूं छेड रघुपति कथा प्रसज्ञा, सकल लोक जग पावनि गद्जा । 
तुम्ह *घुबीर चरन अनुरागी, कीन्हिहु प्रस जगत हित लागी। 
राम कृपा तें पारबति, सपनेहूँ तव मन माहिं। 
सोक मोह सन्देह भ्रम, मम बिचार कल नाहिं॥ 
तद॒पि असंका कीन्हिहु सोई, कहत सुनत सब कर हित होई । 
अभिप्राय यह कि शिवजी जानते थे कि पावंती के मन में 
राम विषयक किसी प्रकार मोह, सन्देह वा भ्रम नहीं है | फिर 
भी उन्होंने कहा कि तुम्हारा प्रश्न जगत के हित के लिए हे और 
इसके उत्तर में जो कुछ कहा-सुना जायगा उससे सब का 
हित होगा । 
लक्ष्य 
इसी लोक-हित के लिए गास्वामीजी ने सुजनों को यह कथा 
सुनायी थी हे । इस प्रयोजन की सिद्ध के लिए उन्होंने राम के 
ब्रह्मत्व का प्रतिपादन ही अपने महाकाव्य का लक्ष्य बनाया । 
जिस समय माह से ब्याकुल हो गरुड राम का रहस्य जानने के 
लिए पहले नारद ओर फिर ब्रह्मा के पास होते हुए शिव के पास 
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पहुँचे उस समय वे कुबेर से मिलने जा रहे थे। गरुड ने उनसे 
अपना सन्देह कह सुनाया | इस पर उन्होंने कहा कि 
मिलेहु गरुड मारग महँ मोही, कबन भाँति समुम्ावों तोही । 
तबहि होइ सब संसय भंगा, जब बहु काल करिय सतसंगा। 
सुनिअ तहाँ हरि कथा सुहाई. नाना भाँति मुनिन्ह जो गाई। 
जेहि महँ आदि मध्य अवसाना. प्रभु प्रतिपाद्य राम भगवाना । 
कागभुशुर्डि ने गरुड का जो रामचरित सुनाया था वही 
तो गास्वामी जी ने वरणन किया है। उसमें भी वही राम का 
पूर्ण ब्रह्मत्व प्रतिपादित हुआ हे जो भुशुण्डि ने गरुड से 
प्रतिपादित किया है । प्रथम सापान के आरम्म में कवि ने जा 
श्लोक लिखे €, उनमें छठा यह है-- 


यन्मायावशवत्त विश्वमखिलं ब्रह्मादिदेवासुरा 
यत्सक््वादमपेव भाति सकल॑ रज्जां यथाउद्ेश्रम:ः। 
यव्पादप्लवमेकमेव हि. भवाम्भोवस्तितीषाोवतां । 


वन्देहह तमशेषकारणपरं रामाख्यमीशं हरिम ॥ 

इसका अर्थ हे--में सम्पूर्ण कारणों से पर उन राम नाम 
वाले हरि की वन्दना करता हूँ जिनकी माया के वश में सारा 
संसार, ब्रह्मा इत्यादि देवता और असुर हैं, जिनकी सत्ता के 
कारण यह नाशवान जगत्‌ ( भ्रमवश ) अविनाशी-सा दिखलायी 
पड़ता है, जेसे रस्सी सर्प जान पड़ती है ओर जिनके चरण 
भवसागर पार करने के इच्छुक लोगों के लिए नाव हैं । 


इस श्लोक में मायापति राम को अखिल विश्व का कारण 
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माना गया है । यही तुलसी के राम हैं । इन्हीं के रूप को स्पष्ट- 
तथा अक्लित करना उनका उद्देश्य था। यही बात शिव ने 
पाव॑ती से भी खुलकर कही थी । गोस्वामी जी लिखते है--- 
राम सब्चिदानन्द दिनेसा, नहिं तहँ मोह निसा लवलेसा। 
सहज प्रकास रूप भगवाना. नहिं तहेँ पुनि बिग्यान बिहाना । 
हरप बिषाद ग्यान अग्याना, जीव धम अहमिति अभिमाना। 
राम ब्रह्म व्यापक जग जाना, परमानन्द परेस पुराना। 
पुरुष प्रसिद्ध प्रकासनिधि, प्रगट परावर नाथ । 
रघुकु लमनि मस स्वामि सोइ, कहि सिव नायउ साथ || 
२५ >< 2५ २५ 
सब कर परम प्रकासक जो, राम अनादि अवधपति सोई। 
जगत प्रकास्य प्रकासक रामू, मायाथास ग्यान गन धामू। 
इसी प्रकरण में शिव ने ओर भी स्पष्ट रूप से कहा है कि-- 
आदि अन्त कोड जासु न पावा, मति अलुमानि निगम अस गावा। 
बिनु पद चल सनइ बिनु काना, कर बिनु करइ करम विधि नाना । 
आनन रहित सकल रस भोंगो, बिलु बानी बकता बढ़ जोगी। 
तन बिनु परस नयन बिनु देखा, ग्रहह घान बिनु बास असेषा। 
असि सब भाँति अलोकिक करनी, महिमा जासु जाइ नहिं बरनी। 
जेहि इमि गावहिं वेद बुध, जाहि धरहिं मुनि ध्यान । 
साइ दसरथ सुत भगत हित, कोसलपति भगवान ॥ 
कासी मरत जन्तु अवलोकी, जासु नाम बल करडँ बिसोकी । 
सोइ प्रभु मोर चराचर स्त्रामी, रघुबर सब उर अन्तरजामी ॥ 
राम सो परमातमा भवानी, तह भ्रम अति अबिहित तव बानी । 


थक] तुलसी 


इससे अब शिव-प्र तिपादित राम के रूप के विषष में कोई 
सन्देह नहीं रह जाता। सबच्िदानन्द ब्रह्म राम हैं। वे सबके 
परम प्रकाशक हैं । अनादि है । मायाधीश हैं। आदि और अन्त 
विहीन हैं। पेरों के बिना चलने वाले, हाथों के बिना कर्म करने 
वाले, मुंह के बिना सब रसों को भोगने वाले, वाणी के बिना 
वक्तता देने बाले परम योगी, शरीर के बिना स्पर्श करने वाले, 
नेत्र के बिना देखने वाले, नाक के बिना सूँघनेवाले, वेद-निरूपित 
ओर मुनि-ध्यात ब्रह्म ही दशरथ पुत्र राम हैं। उन्हीं के 
नाम के बल पर शिव काशी में प्राण त्यागने वाले जीवमात्र 
को मुक्ति प्रदान करते हैं। वही चराचर के स्त्रामी, अन्तयोमी 
रघुवर परमात्मा हें । 

शिव के भ्रम भज्जन करने वाले इन वचनों को सुनकर पावती 
का मोह मिट गया । वे परम सुखी हुई' । फिर उन्होंने पूछा-- 
राम ब्रह्म चिन्मय अविनासो, सव रहित सब उर पुर बासी। 
नाथ घरउ नर तनु केहि हतू , माहि समुकाइ कहहु बृषकेतू । 

इसी के उत्तर में शिव ने उमा को रामचरित सुनाया। अस्तु, 
उस चरित में आदि, मध्य ओर अवसान में सवत्र राम का 
वही रूप दिखलाया गया है जिसका ऊपर उल्लेख किया जा चुका 
है | आदि, मध्य ओर अन्त का यह अथ न लगाना चाहिए 
कि मानस के प्रारम्भ, मध्य ओर अन्त में ही रघुवंश शिरोमणि 
राम का ब्रह्मत्व प्रकट किया गया हे। इसका तात्पर्य यह हे 
कि मानस में आदि से अन्त तक सबत्र यही दिखलाया गया 
है कि परात्पर ब्रह्म ही नर लीला कर रहे हैं । राम के मानव 
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चरित्र में जहाँकहीं ऐसे अवसर आये है जिनको देखकर उनकी 
अलोकिक्रता! के सम्बन्ध में श्रम हो सकता था वहाँ सचेत 
करने वाले बचन तुरन्त कहलाये गये हैं | हम कह आये हैं कि 
पावंती तथा गरुड का श्रम, सनन्‍्देह और मोह दूर करने के 
लिए उन्हें शिव एवं कागभुशुण्डि ने यहाँ कथा सुनायी थी। 
इसी से जब भी राम को लोला में उनके परत्रह्मत्व के विषय 
में सन्रेह उत्पन्न होने की स्थिति आती थी तब वक्ता श्रोता 
को सचेत करने से नहीं चूकते । इसो से कथा के वणणन में 
व्यवधान भो पड़ता जान पढ़ता हे ओर बार-बार इस प्रकार 
को उक्तियाँ देखकर कुछ विद्वान गोस्त्रमो जो के रचना-कोशल 
पर उंगली उठाते हैं। वे यहाँ तक कह डालते है कि मानस के 
कवि ने राम को चाटुकारी करने का बीड़ा उठा रखा है और 
वे अपने पाठक को इतना मूर्ख समभते है. कि उससे वही बात 
बारम्बार कहते नहों थकते । परन्तु तुलसीदासजी ने समभ- 
बूककर ऐसा किया है । शिव की अद्भाज्जिनी पावती तथा बिष्णु 
के पाषद गर॒ुढड जैसे ज्ञानियों को राम की लीला देखकर मोह 
हो गया था और मोह एक दो बातों से नहीं दूर होता । उसको 
हटाने के लिए बहुत सममान-बुकाने की आवश्यकता पड़ती 
हे । फिर भी वह बार-बार आ घेरता है। इसीसे गोस्वामी जी 
मोह उत्पन्न करने वाले अवसरों के आते ही श्रोता को सावधान 
करते चलना आवश्यक सममभते थे । केवल थोड़े से एसे अवसर 
आये हैं जिनमें कोई सिद्धान्त स्पष्ट करने के लिए ही शिव 
ने पाती को और कागभुशुण्डि ने गरुड को सम्बोधित 
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किया है, अन्यथा राम के मोह में डालने बाले चरित्र को सुनकर 
सावधान रहने के लिए उन्होंने ऐसे सम्बोधनात्मक वचन कहे 
हैं । कुछ उदाहरण देकर इस तथ्य को पुष्ट कर देना उचित 
प्रतीत होता है । 

श्रीराम के बाल रूप का वर्णन हो रहा हे-- 
काम कोटि छुबि स्थाम सरीरा, नील कञ्च बारिद गम्भीरा । 
अरुन चरन पड्कुज नख जोती, कमल दलन्हि बेठे जनु मोती । 
रेख कुलिस ध्वज अक्लस सोहे, नृपुर धुनि सुनि मुनि मन मोहे । 
कटि किड्डिनी उद्र त्रय रेखा, नाभि गंभीर जान जेहि देखा। 
भुज बिसाल भूषनजुत भूरी, हिय हरिनख सोभा अति रूरी। 
उर मनिहार पदिक को सोभा. बिप्रचरन देखत मनु लोभा | 
कम्बु कप्ठ अति चियुक सुहाई, आनन अमित मदन छबि छाई । 
ढुइ दुइ दसन अधर अरुनार, नासा तिलक को बरने पार। 
सुन्दर श्रवन सुचारु कपोला, अति प्रिय मधुर तातर बोला। 
चिक्कन कच कुख्वित गभुआरे, बहु प्रकार रचि मातु सँवार। 
पीत मिगुलिया तनु पहिराई, जानु पानि बिचरनि मोहि. भाई। 

राम का यह सोन्दर्य मन को मोहित कर लेता है । इससे 
उनके इंश्वरत्व का स्मरण कराने ओर उनकी भक्ति की ओर 
ध्यान दिलाने की आवश्यकता समझ शिव वन के प्रवाह 
को क्षण भर के लिए रोक कर कहने लगते है-- 
रूप सकहिं नहिं कहि श्रुति सेषा, सो जाने सपनेहुँ जेहि देखा। 

सुख सन्‍्दोह मोहपर, ग्यान गिरा गोतीत। 
दम्पति परम प्रमबस, कर सिसुचरित पुनीत । 
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एहि विधि राम जगत पितुमाता, कोसलपुरबासिन्ह सुखदाता। 
जिन्ह रघुनाथ चरन रति मानी, तिन्‍्ह को यह गति प्रगट भवानी । 
रघुपति बिमुख जतन कर कोरी, कवन सइक भव बन्धन छोरी । 
जीव चराचर बस के राखे, सो माया प्रभु सों भय भाखे । 
भ्रकुटि विलास नचावे ताही. अस प्रभु छोंड़ि भजय कहु काही | 
मन क्रम बचन छाँड़ि चतुराइ, भ्रजत कृपा करिहहिं रघुराइ। 

इस प्रकार पावती को राम के पर ब्रह्म रूप का ध्यान कराते 
हुए फिर केउन नगर-वासियों को सुखदायक शैशब-विनोद का 
उल्लेख करते है. । 

मारीच के कपट-मृग बनने की घटना प्रसिद्ध है। सीता 
उस माया-मृग के मनोहर रूप का देखकर भ्रम में पड़ गयों। 
उन्होंने राम से उसका सुन्दर चर्म लाने का अनुरोध किया । उस 
माया का रहस्य राम से छिपा न था। कवि ने स्पष्ट कर 
दिया-- 
तब रघुपति जानत सब कारन, उठे हरपि सुरकाज संवारन। 

इतना ही नहीं । छुद्यवेशी सूग का पीछा करते समय श्रीराम 
के लिए कबि ने यों लिखा हे-- 
निगम नेति सिव ध्यान न पावा, माया म्ग पाछे सा धावा | 

मायाधोश राम की यह लीला श्रोता को श्रम में डाल 
सकती थी, परन्तु कबि ने उसको सावधान कर दिया। राम 
सब कुछ जानते हे, फिर भी वे देव काय करने के लिए यह 
लीला कर रहे हे । 

एक ओर दृश्य देखिए। श्रीराम सीता को खोजने के लिए 
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चल पड़े । लता, तरु, पत्तों तक से पूछ रहे हैं कि क्या तुमने 
मग नेनी सीता को देखा हे ? वे विरही के समान विषाद कर 
रहे है-- 
लछिमन देखु बिपिन कइ सोभा, देखत केहि कर मन नहिं. छोभा। 
नारि-सहित सब खग मृग बृन्दा, मानहु मोरि करत हहिं निन्‍्दा। 
हमहिं देखि सृग निकर पराहीं, म्र्गी कह॒हिं तुम्ह कहे भय नाहीं। 
तुम्ह आनन्द करह म्ग जाये « कअड्विन-मग खोजन य आय | 
सड़ा लाइ करिनों करि लेहीं, मानहूँ मोहि सिखावनु देहीं। 
साम्र सुचिन्तित पुनि पुनि देखिअ्र, भूप सुसेवित बस नहिं लेखिअ । 
राखित्र नारि जद॒पि उर माहों, जुबतो साखत्र नुपति वस नाहीं। 
देखहु तात बसनन्‍त सुहावा, प्रिया होन मोहि भय उपजावा। 
बिरह बिकल बलहीन माहि, जानेसि निपट अकेल । 
सहित बिपिन मधुकर खग, मदन कीन्ह बगमेल ॥ 
इसके पश्चात्‌ कामदेव को सेना का विशद्‌ साड्भ रूपक है। 
उसे पढ़कर कोई संदेह नहीं रह जाता कि रामचन्द्र विरहा- 
वस्था में पड़े सामान्य नर हैं। इसी अवसर पर सती ने उनको 
देखकर मनुष्य समझ भी लिया था। इसी श्रम से बचाने के 
लिए शिव ने उन्हें तत्त़्ण सचेत किया-- 
गुनातीत सचराचर स्वामी, राम उमा सब अन्तरजामी | 
कामिन्ह के दीनता देखाई, धीरन्ह के मन बिरति हदृढाई। 
क्रोध मनोज लोभ मद माया, छूटहिं सकल राम को दाया। 
सो नर इन्द्रजाल नहिं भूला, जापर होइ सो नट अनुकूला। 
उमा कहड़ें में अनुभव अपना, सत हरिं भजनु जगत सब सपना। 
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अद्भद ने रावण की सभा में प्रतिज्ञा की थी कि यदि कोई 
मेरा पेर उस स्थान से हटा दे जिस पर मेंने रख दिया हे तो 
'फिरहिं राम, सीता में हारी! । इस पर अन्य सब के असफल 
प्रयास होने पर स्वयं रावण उठा । तब अद्जद ने कहा कि मेरा 
पेर पकड़ने से तेरा उद्धार न होगा, तू राम के पेर क्‍यों नहीं 
पकड़ता ? इस पर रावण लज्जित होकर बेठ गया। अद्भद की 
प्रतिज्ञा अटल रहो। इसके सम्बन्ध में शिव पावंती से राम 
की देवी शक्ति को चर्चा करना नहीं भूलते । वे कहते हैं- 
जगदातमा प्रानपति रामा, तासु बिमुख किमि लह विख्रामा। 
उम्मा राम की भ्रकुटि बिलासा, होइ बिस्ब पुनि पावइ नासा। 
तृन तें कुलिस कुलिस तून करई, तासु दूत पन कहु किमि टरइ। 

शिवजी ने युद्ध में मार गये राक्षसों को राम के हाथ से 
सद्गति दिलाने का उल्लेख किया था । इसमें भी राम की दिव्य 
शक्ति ओर भक्ति का ही प्रतिपादन किया गया हे-- 
महा महा मुखिया जे पावहिं, ते पद गहि प्रभु पास चलावहिं। 
कहइ बिभीपन तिन्ह के नामा, दहिं राम तिन्हहूँ निज धामा। 
खल मनुजाद द्विजामिष भोगो, पावहिं गति जो जाचत जोगी। 
उमा राम मदु चित करुनाकर, बयर भाव सुमिरत मोहि निसिचर | 
देहि' परमगति सो जिय जानी, अस कृपाल को कहहु भवानी । 
अस प्रभु सुनि न भजहिं भ्रम त्यागी, नर मतिमन्द ते परम अभागी । 

इसी प्रकार लक्ष्मण के शक्ति लगने पर रामचन्द्रजी 
विलाप करते समय कुछ एसी बातें कह गये थे जो उनके व्यक्तित्व 
के अनुरूप न थीं, यथा, वन में भाई का बिछोह होने की 
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आशहझू होती तो में पिता की आज्ञा न मानता। इस प्रसद्भ 
का वशुन सहृदय भाई की स्वाभाविक दशा के अनुकूल हे 
इससे यह रामचन्द्रजी के नरत्व का सचा चित्र हे। इसे ही 
उनका वास्तविक रूप न समझ लिया जाय इससे शिवजी 
कहते है- 
उम्रा एक अखण्ड रघुराई, नरगति भगत कृपाल दिखाई । 
ऐसे ही जब कुम्भकर्ण के सामने वानरों ओर भालुओं की 
सेना के पेर उखड़ गये ओर वह अज्ञद आदि को मूच्छित करके 
सुभ्रीव को अपनी काँख में दबाकर चला तब शिवजी ने सोचा 
कि यह एसा प्रसड़' हे जिससे श्रम अपना प्रभाव मन पर जमा 
सकता है । इससे वे बोले-- 
उमा करत रघुपति नर-लीला, खेल गरुड जिमि अदिगन मीला। 
भकुटि भज्ग जो कालहि खाई, ताहि कि साही ऐसि लराइ। 
जग पावनि कीरति विस्तरिह॒हिं, गाइ गाइ भवनिधि नर तरिहहिं। 
इसी युद्ध में आगे चलकर जब मेघनाद न॑ रामचन्द्रजी को 
अपनी माया के नागपाश भें बाँध दिया तब उनकी अलोकिक 
शक्ति के प्रति संदह उत्पन्न होने का अवसर उपस्थित हुआ। 
उसे दूर करने के लिए शिवाजी बोले-- 
ब्याल पास बस भये खरारी, स्वबस अनन्त एक अबिकारी। 
नर इव कपट चरित कर नाना, सदा स्वतन्त्र एक भगवाना। 
रन सोभा लगि प्रभुहि बँधायो, नाग-पास देवन्ह भय पायो। 
गिरिजा जासु नाम जपि, मुनि काटहिं भय पास | 
सो कि बन्ध तर आबे, ब्यापक बिस्व॒ निवास । 
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चरित राम के सगुन भवानी, तकि न जाहिं बुद्धि बल बानी । 
अस बिचारि जे तग्य बिरागी, रामहिं भजहिं तक सब त्यागी । 
ऐसे ही अन्य कई अवसरों पर भी शिव ने मोह उत्पन्न 
हाने वाले अवसर आते ही पावती को सावधान किया हे । काग 
भुशुश्डि भी कथा का प्रवाह रोककर भी रामचन्द्र के प्रति गरूड 
को चतावनी देना नहीं भूले। यथा. जिस समय राजतिलक के 
अनन्तर रामचन्द्र सुग्रीव, अज्भद आदि को विदा करने गये उस 
समय अड्भद का प्रेम देखते ही बनता था। वह किसी भी प्रकार 
राम के पास से जाना नहीं चाहता था। 
अड्भद हृदय प्रेम नहिं थोरा, फिरि फिरि चितव राम को ओरा । 
बार बार कर दण्ड प्रनामा, मन अस रहन कहहिं माहि रामा। 
राम बिलोकन बोलनि चलनी. सुमिर स॒मिरि सोचत हँस मिलनी । 
परन्तु अन्त में 
प्रभु रुख देखि विनय बहु भाषी चलेड हृदय पद-पड्ुूज राखी । 
इसके पश्चात्‌ सुग्रीव की आज्ञा पाकर हनुमान 'रघुपति-पद- 
सेवा' के लिए लाोटने लगे। तब अड्गद का प्रेम फिर उमड़ आया | 
उसने हनुमान से कहा--- 
कहेहु दण्डवत प्रभु से. तुम्ह॒हिं कहों कर जोरि। 
बार बार रघुनाथकहि. सुरति करायेउ मोरि॥ 
इससे श्रनन्तर जो हुआ वह कवि के मुँह से ही सुनिए-- 
अस कहि चलेउ बालिसुत, फिरि आयेहु हनुमन्त । 
तासु प्रीति प्रभु सन कही, मगन भये भगवन्त | 
अड्गद के प्रेम की चचो होने पर राम भी प्रेम-मग्न हो 
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गये | उनका यह मानव सुलभ प्रमातिरेक उनकी कथा के श्रोता 
को भ्रम में डाल सकता था। यह देख कागमुशुण्डि ने तुरन्त 
गरुड को सजग किया-- 
कुलिसहु चाहि कठोर अति, कोमल कुसुमहु चाहि । 
चित्त खगेस राम कर, समुमि परे कहु काहि 
राम-कथा सुनाने के पश्चात्‌ कागभुशुण्डि ने गरुड से कहा 
था कि आपको ही नहीं, नारद, ब्रह्मा, सनकादि और आत्म- 
ज्ञानी मुनियों तक को मोह हो चुका हे। माया का प्रचणड कटक 
ससार भर में व्याप्त है । परन्तु 
जो माया सब जगहि नचावा, जासु चरित लखि काहु न पावा । 
सोइ प्रभु भू-विलास खगराजा, नाच नटों इब सहित समाजा। 
सोइ सच्चिदानन्द घन रामा, अज बिग्यान रूप बलधामा। 
प्रकृतिपार प्रभु सब उर बासी, ब्रह्म निरीह बिरज अबिनासी । 
इहाँ मोह कर कारन नाहीं, रबि सनमुख तम कब॒हेूँ कि जाहीं । 
भगत हेतु भगवान प्रभु, राम धरेउ तनु भूप । 
किये चरित पावन परम, प्राकत नर अनुरूप । 
इसी प्रकरण में कागभुशुण्डि ने अपने मोह होने राम, के 
भीतर प्रविष्ट होने एवं वहाँ विराट रूप देखने का वणुन करके 
अपना अनुभव बतलाया था ओर अन्त में निष्कृष रूप से कहा 
था कि 
कवनिउ सिद्धि कि बिन बिस्वासा। बिनु हरि-भजन न भव-भ्य नासा | 
बिन्ु बिस्वास भगति नहीं, तहि बिनु द्रवहिं न रामु । 
राम कृपा बिनु सपनेहँ, जीव न लह विखामु ॥ 
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अतएव 

अस बिचारि मति धोर, तजि कुतक संसय सकल । 

भजहु राम रघुबीर, करुना कर सुन्दर सुखद । 

इससे स्पष्ट हे कि गोस्वामीजी ने कथा के प्रवाह के रुक 
जाने को चिन्ता छोड़कर भी, उसमें क्षण भर के लिए व्याघात 
पहुँचाते हुए भो अपने मुख्य उद्देश्य को पूति के लिए राम का 
परात्पर त्रह्मत्व सूचित करते रहना आवश्यक सममभा था। 
एसा बारम्बार करने का एक मांत्र कारण यह था कि मोह किसी 
भी क्षण आकर मन पर अपना प्रभाव डाल सकता है | इसलिए 
जब कभी भा उसके आक्रमण की आशइ्ढा हो तभी तुरन्त 
श्रोाता को सचेत कर देना उचित है। तभी उन्होंने मानस के 
आदि, मध्य ओर अवसान में अथात्‌ सत्र “प्रभु प्रतिपाद्य राम 
भगवान” का ध्यान रखा हे । 

मानस के सभी पात्रों में राम-भक्ति की व्याप्त 

गोस्वामीजी ने कथा कहते कहते थोड़ी देर रुक कर अपने 
लक्ष्य को सिद्धि के लिए राम के त्रह्मत्व का प्रतिपादन ही नहों 
किया । उन्होंने अन्य प्रकार से भी इस काय का सम्पादन 
किया हे । 

मानस में श्रीराम के सम्पक में आने वाले जिन व्यक्तियों का 
उल्लेख हुआ हे वे सभी प्रकट वा अप्रकट रूप से उनके भक्त 
थे ओर उनको ईश्वर मानते थे। इस बात को अच्छी तरह 
समभने के लिए मानस के पात्रों पर विचार करना उचित होगा । 

रामचरितमानस में जिन व्यक्तियों के बीच श्रीराम के 
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| 


जीवन का विकास देखा गया है उन पर बक्त दृष्टि से विचार 
करने में सुविधा हो, इस उद्देय से उनको कुछ वर्गा' में बॉँट 
लिया जाय तो श्रच्छा हो । पहले वग में हम उनको लेंगे जो 
श्रीराम के परिवार के और आत्मीयजन थे; दूसरे में उनकी 
गणना करेंगे जो उनके भक्त ओर अनुगत थे ओर तीसरे में 
उनको देखेंगे जो उनके विरोधी ओर विपज्ञो थे । इन तीनों समूहों 
में परिगशित पात्रों के चरित्र का केवल वह अंश देखने की चेट्टा 
हम करेंगे जो सबमें समानझूपेण पाया जाता है. उनके व्यक्तित्व 
का सम्यक परिचय न देंगे। साथ ही विस्तारभय से बहुत-सी 
बातों रा संकेत मात्र करेंगे | 

आइए, सबसे पहले हम श्रीराम के परिवारिक सम्बन्ध 
में गण्य महानुभावों पर हृष्टिपात करें। मनु और शतरूपा ने 
( एक कल्प में कश्यप ओर अदिति ) 'हरि हेतु” तप किया। प्रभु 
ने उनका पुत्र हाना स्वीकार किया। वे अयोध्या में ऋमशः दशरथ 
ओर कोशल्या हुए। कुलगुझ वसिष्ठ के आदेश से महाराज 
दशरथ ने खज्जी ऋषि द्वारा पुत्रष्टि यज्ञ कराया । पूर्व जन्म में प्राप्त 
बर के अनुसार कोशल्या के गभ में श्रीहरि आये | वही आनन्द- 
सिन्धु, सुखराशि ओर सुखधाम श्रीराम हुए। महाराज दशरथ 
को अन्य रानियों से भी पुत्र हुए थे--केकेयी से भरत ओर 
सुमित्रा से लक्ष्मण तथा शत्रुत्न--और उन्हें सभी सुत प्राणसमान 
प्रिय थे, फिर भी श्रीराम सबसे अधिक प्रिय थे। यह बात 
उन्होंने स्वयं विश्वामित्रजी से उस समय स्वीकार की थी जिस 
समय उन्होंने राक्षसों से अपने यज्ञ की रक्षा करने के लिए 
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अनुज सहित श्रीरघुनाथ को कुछ दिनों के लिए महाराज से मांगा 
था। वे ज्ञानी मुनि ( विश्वामित्र ) राजा को प्रेम रस में सनी 
उक्ति सुनकर हषित हुए थे। कारण, वे इस बात से राजा के 
आनन्‍्तरिक प्रेम से परिचित हो गये। ओर यह प्रेम साधारण 
वात्सल्य प्रेम मात्र न था। यदि वही होता तो राजा ने आगे 
चलकर, केकेयी को दिये हुए वरदान के कारण निर्दोप राम का 
चोदह वर्ष का दीघकालीन वियोग उपस्थित होने पर तृण के 
समान प्राण न त्याग दिये होते । राजा “ब्रह्म” राम की पुत्रविषयक 
रति का वरदान पूव जन्म में पा ही चुके थे। तभी वे यह भी 
माँग चुके थ कि 
मनि बिनु फनि, जिमि जल बिनु मीना, मम जीवन तुम तुम्ह॒हिं अधीना 
पागम्चभोतिक शरीर त्यागने के बाद राजा दशरथ 'सुरधामः 
( देवलोक ) गये । रावण-विजय के अनन्तर देवलोक से राजा 
दशरथ श्रीराम के पास आये ओर प्रेमातिरेक के कारण साशभ्रु 
तथा रोमाख़्ित हुए । रघुपति ने उनके उसी ( पुत्रविषयक ) प्रेम 
का अनुमान करके उन्हें [ सायुज्य ] मुक्ति न देकर सुरधाम 
प्रदान किया । इससे दशरथ के राम-भक्त होने का स्पष्ट निष्कर्ष 
निकलता हे । 
कोशल्याजी ने, जैसा कहा जा चुका हे, श्रीराम को पूर्व तप 
के परिणामस्वरूप पाया था। जन्म लेते ही वनमाला-विभूषित 
चतुमु ज रूप में माता को श्रीकन्त ने दर्शन दिये थे ओर उनके 
निवेदन करने पर बालरूप ग्रहण करके शिशुलीला की थी। कुछ 


समय पश्चात्‌ एक दिन कोशल्या जी ने श्रीराम को स्नान कराया, 
हे 
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उनका ःशज्ञार किया ओर पालने में सुला दिया। फिर स्वयं 
स्नान करके अपने इश्टदेव की पूजा की, उन्हें नैवेद्व चढ़ाया और 
पाकशाला गयीं। वहाँ से लौटने पर पुत्र को ( नैवेद्य का ) भोजन 
करते देखा, ओर वहाँ से लोटकर देखा, तो पालने में पुत्र सो 
भी रहा हे । इस प्रकार एक ही पुत्र को एक ही समय दो काम 
करते देखकर माता को बड़ी व्याकुलता हुई। इस पर प्रभु 
मुसकराये । उनके मुख के भीतर सम्पूण ब्रह्माण्ड देखने के साथ 
ही कोशल्या ने प्रभु को हाथ जोड़े खड़ी, जीव को नचाने वाली 
माया को ओर जीव को माया के बन्धन से खोलने वाली भक्ति 
को देखा । कोशल्या ने इस घटना से अपने इष्टदेव राम को 
पहचाना ओर उनकी भक्ति का रहस्य देखा । इसी भक्ति के बल 
पर उन्होंने श्रीराम का चिरकालिक वियोग सहन किया। 

केकेयी को वास्तव में राम “प्रान ते अधिक प्रिय! थे, परन्तु 
उन्होंने जो उनके वन जाने के लिए हठ किया था, वह “भावी बस! 
( होनहार के कारण ) समझना चाहिए। ओर जब उन पर से 
मंथरा की कुसद्भति का प्रभाव दूर हुआ, तब इस रामद्रोह का 
फल आजीवन भोगती रहीं। उनकी इसी आत्मग्लानि को दूर 
करने के लिए श्रीराम ने चित्रकूट में सब माताओं से पहले 
उन्हीं को भेंट था और अयोध्या लोटने पर उनसे बार-बार 
मिले थे-- 

। केकइ कहाँ पुनि पुनि मिले, मन कर छोभ न जाइ। 

ओर सुमित्रा जी तो मानदी थीं कि वही युबती पुत्रवती 

कहलाने की अधिकारिणी है जिसका पुत्र रघुपति का भक्त हो । 


ग्रन्थ-परिचय 6७ 


राम के विमुख पुत्र को जन्म देना (पशुओं की भाँति ) ब्याना 
हे ओर ऐसे पुत्र को ब्याने की अपेक्षा बाँक रहना अच्छा हे । 
इसीलिए उन्होंने श्रीराम के साथ वन जाने की आज्ञा के निमित्त 
आये हुए लक्षण से कहा था कि-- 
सकल सुक्ृत कर बड़ फल एहू, राम सीय पद सहज सनेहू। 
लक्ष्मएण-जैसे अनन्य राम-सेवक की माता सुमित्रा की राम- 
भक्ति की उच्चता का अनुमान इससे लगाया जा सकता है। 
सुमित्रा-तनय लक्ष्मणजी देह ओर गेह सबसे तिनके की 
तरह सम्बन्ध तोड़कर श्रीराम के अद्ूट अनुगामी हुए थे। उनके 
विषय में कवि ने लिखा हे कि 
बारहि तें निज हित पति जानी, लछिमन राम चरन रति मानी । 
उनके आदर्श ओर सिद्धान्त, उन्हों के उन वचनों से सूचित 
होते हैं जो उन्होंने श्रीराम से कहे थे-- 
जहँ लगि जगत सनेह सगाइ, प्रीति प्रतीति निगम निजु गाई। 
मोर सबइ एक तुम्ह स्वामी, दीनबन्धु उर अंतरजामी । 
ओर--- 
भरत सच्ुहन दूनउ भाई, प्रभु सेवक जसि प्रीति बड़ाई। 
कोशल्याजी के कथनानुसार भरतजी के 'राम प्रानहु ते प्रान' 
थे ओर स्वयं उन्हीं ने कहा था कि 'सियपति सेवकाई' ही मेरा 
'हि6त” है । सच पूछिए तो भरत श्रीराम के स्नेह के रूप थे-- 
'धरें देह जनु राम सनेहू ।! उनकी श्रीराम-भक्ति का वर्णन मानस 
के कवि ने द्वितीय सोपान में जिस विशद॒ ओर मनोरम ढल्ढ से 
किया है, उसे वहीं देखना चाहिए । वे तो रामभक्तों में अग्नगण्य 
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है । गोस्वामीजी ने एक ही अर्धाली में उनका समस्त सौन्दर्य 
अद्जित कर दिया है-- 
पुलक गात हिर्यँ सिय रघुबीरू, जीह नामु जप लोचन नीरू। 
उनका चरित्र लोक को श्रोराम की भक्ति की ओर आऊकृष्ठ 
करने का साधन है--- 
भरत चरित करि नेमु तुलसी जो सादर सुनहिं। 
सीय राम पद पेमु अवसि होइ भव रस बिरति ॥ 
सीताजी तो परम पुरुष राम को “परमशक्ति' ही थीं। जब 
रावण के अत्याचारों से व्याकुल होकर देवताओं ने प्रभु से 
भू-भार हटाने की प्राथना को थी, तब उन्होंने आश्वासन देते 
हुए कहा भी था-- 
परम सक्ति समेत अवतरिहड | 
उन “जगदंबिका रूप गुन खानी” सीताजी के श्रीराम सबंस्व 
थे। उन्होंने उनसे वनयात्रा के प्रसद्गभ में कहा भी था-- 
प्राननाथ तुम्ह बिनु जग माहीं, मा कहुँ सुखद कतहुँ कछु नाहीं। 
जब रावण ने उनका अपहरण कर उन्हें अशोकवाटिका में 
वन्दिनी किया था, तब वे अहनिश श्रीराम के ध्यान में मग्न 
रहती थीं-- 
जेहि बिधि कपट कुरज्ड संग, धाइ चले श्रीराम । 
सो छबि सीता राखि उर रटति रहति हरिनाम | 
वे “दीनबंधु प्रनतारति हरना” की “मन क्रम वचन चरन 
अनुरागी' थीं। और उनकी सेवा ही उनका चरम कतंव्य था-- 
जेहि बिधि कपासिन्धु सुख मानइ। सोइ कर श्री सेवाबिधि जानइ॥ 
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उनकी अनन्य रामभक्ति के विपय में गोस्वामीजी ने 
कटद्दा हे 
जासु कृपा कटाच्छ सर, चाहत चितव न सोइ। 
राम पदारबिद रति, करति स्वभावहि खाइ॥ 
भोग को योग में गुप्र रखने वाले राजषिं जनक ने विश्वामित्र 
जी के साथ अपनी पुरी में राम-लक्ष्मण के पधारने पर तुरन्त 
ही उनका रूप पहचान लिया था, क्योंकि उनका 'सहज बिराग 
रूप सन! उनको देखते ही “'थकित होत जिमि चन्द चकोरा?, 
ओर तभी राजा ने मुनि से राजकुमारों के विषय में जिज्ञासा 
को थी कि 
ब्रह्म जो निगम नेति कहि गावा | उभय वेष धरिकी सोइ आवा ॥ 
विवाह के उपरान्त विदा होते समय उन्होंने श्रीराम से जो 
प्रममयी बातें की थीं, उनसे उनके सम्बन्ध की धारणा स्पष्ट प्रकट 
होती हे-- 
राम करों केहि भाँति प्रसंसा, मुनि महेस मन मानस हंसा। 
करहिं जोग जोगी जेहि लागी, कोहु मोहु ममता मृदु त्यागी | 
व्याकुल ब्रह्म अलखु अबिनासी, चिदानन्दु निरगुन गुनरासी। 
मन समेत जेहि जान न बानी, तरकि न सकहिं सकल अनुमानी । 
महिमा निगमु नेति कहि कहई, जो तिहूँ काल एकरस रहई । 
नयन विषय मो कहुँ भयउ, सो समस्त सख मूल । 
सबहि लाभु जग जीव कहँ, भयें इस अनुकूल ॥ 
श्रीरामचन्द्र के इन आत्मीयजनों के अतिरिक्त उनके गुरुद्दय 
वसिष्ठ ओर विश्वामित्र भी हृदय से उनके भक्त थे। वसिष्ठजी ने 
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तो वेद, पुराण ओर स्म्ृतिनिन्दित अति मन्द उपरोहित्य कम 
सूयंवंश में केवल इस लोभ से किया था कि आगे चलकर 
'परमात्मा ब्रह्म नररूप' धारण करके 'रघुकुलभूप” होंगे ओर 
जिनके लिए योग, यज्ञ, ब्रत, दानादि किये जाते हैं, वही मुझको 
मिल जायेंगे । उनकी धारणा थी कि 
सोइ सबंग्य तग्य सोइ पसिडित, सोइ गुनगृह बिग्यान अखणिडत । 
दच्छु सकल लच्छन जुत सोई, जाके पद सरोज रति होइई। 

इसी लिए उन्होंने कहा था कि 

नाथ एक बर मागऊँ राम कृपा करि देहु। 
जन्म जन्म प्रभु पद कमल कबहुँ घटे जनि नेहु ॥ 

साथ ही विश्वामित्र जी को जब राक्षसों के उत्पात के कारण 
यज्ञ करना कठिन हो गया-- 
तब मुनिवर मन कीन्ह विचारा, प्रभु अवतरउ हरन महिभारा । 
एट्रें मिस देखों पद जाई, करि बिनती आनों दोउ भाई। 
ग्यान बिराग सकल गुन अयना, सो प्रभु मैं देखख भरि नयना। 

कुछ व्यक्तियों के ही नहीं, समप्टि रूप से सब लोगों के भी 
श्रीराम इष्ट थे | अयोध्यापुर-वासियों के तो वे सुखदाता थे । उन 
लोगों ने खुलकर कहा है कि 

राम लखन सिय बिनु सुख नाहों। 

आर जनकपुर के निवासियों को भी वे सुखद थे-- 
निरखि सहज सुंदर दोड भाई , होहिं सुखी लोचन फलु पाई। 

ऐसे ही ग्रामवासी सत्री-पुरुष सब राम, लक्ष्मण ओर सीता 
के प्रति जिस प्रीति का अनुभव करते थे वह साधारण राजकुमार 
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या राजकुमारी के प्रति नहीं हो सकती थी। वन जाते समय 
मार्ग में पड़ने वाले गाँवों के रहने बालों को भी उनसे सूख 
मिला था। 
यह तो हुई जनसमूह की श्रीराम के प्रति भक्ति की बात । 
अब हम मानस के कुछ ऐसे विशिष्ट व्यक्तियों को देखेंगे जो राम 
को इश्वर रूप में देखते थे। पहले हम कुछ परमाथ साधकों को 
लेंगे। ऊपर लोक के कार्यों में संलग्न, परन्तु परलोक का ध्यान 
रखने वाले दो महात्माओं--वसिष्ठ ओर विश्वामित्र-की राम- 
विषयक प्रवृत्ति का उल्लेख हो चुका हे। अब कुछ एक बिरागी 
साधुओं की भी तत्सम्बन्धी धारणा देख ली जाय | भरद्वाज 
मुनि के आश्रम में जिस समय राम लक्ष्मण ओर सीता के साथ 
पहुँचे थे उस समय का-- 
मुनि मन मोद न कल्लु कहि जाई, ब्रह्मानन्द रासि जनु पाई। 
मुनि ने भगवान से कहा था कि 
आजु सुफल तपु तीरथ त्यागू, आजु सुफल जप जोग बिरागू। 
सुफल सकल सुभ साधन साजू , राम तुम्हहि अवलोकत आजू। 
लाभ अवधि सुख अवधि न दूजी, तुम्हरे दरस आस सब पूजी। 
इसी तरह अपने आश्रम में 
मज्गल मूरति नयन निहारी, बालमीकि मन आनंंदु भारी। 
हुआ था। मुनि ने राम को जगदीश और सीता को उनकी 
माया कहा था ओर बतलाया था कि 
चिदानन्दमय देह तुम्हारी, बिगत बिकार जान अधिकारी । 
नरतनु धरेहु सन्‍त सुर काजा, कहहु करहु जस प्राकत राजा। 
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कुछ काल तक चित्रकूट में रहने के अनन्तर जब श्रीरामचन्द्र 
वहाँ के तपस्वी ऋषियों से विदा होकर आगे जाने लगे तब उन 
लोगों ने उनकी जो स्तुतियाँ की हैं उनसे प्रकट होता हे कि वे सब 
श्रीराम को इश्वर मानते थे। अत्रि ने स्तुति करने के पश्चात्‌ 
श्रीराम से हाथ जोड़कर विनती की थी कि 
चरन सरोरुह नाथ जनि कबहूँ तज मति मोरि | 
ऐसी ही सरभंग मुनि ने प्राथना की थी कि-- 
सीता अनुज समेत प्रभु, नील जलद तनु स्याम । 
मम हिय बसहु निरन्तर, सगुन रूप श्रीराम ॥ 
सुतीक्ष्णजी की श्रीराम की प्रतीक्षा में जो सजीव शब्दमूति 
गोस्वामीजी ने बनायी हे वह अनुपम हे। ध्यानमग्न मुनि 
“बहुभाँति' जगाने पर भी जबन जगे, तब प्रभु ने 'भूपरूप! 
छोड़ कर हृदय में चतु्ुंज रूप” दिखलाया। इस पर मुनि की 
मणि-अपहत फरणी की-सी आकुलता उनकी श्रीरामोपासना की 
अनन्यता सूचित करती है ओर बाद में उनका वर माँगना ओर 
यह कहना कि 
अस अपमातन्न जाइ जनि भोरे, में सेवक रघुपति पति मोरे | 
उन्हें रामभक्त घोषित करता है । ऐसे ही त्रह्मज्ञ अगस्त्य 
ऋषि ने भी खुले शब्दों में कहा है कि 
फिरि फिरि सगुन ब्रह्म रति मानों। 
इन ब्रह्मज्ञानियों के साथ ही चित्रकूट के कोल-भिन्लादि 
सामान्य जनों ने भी राम की इश्वरता को जानकर परम सन्‍्तोष 
प्राप्त किया था । निषादराज गृह की भ्रगवद्भक्ति विख्यात ही 
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है | वे राम के अपनाये हुए अन्तरज्ञ भक्त थे। ओर शबरी 
भीलनी उनकी अद्वितीय भक्त थी । वह तो उनके मुखकमल का 
हृदय में ध्यान करते हुए योगाग्नि से श्रीराम के सामने ही शरीर 
त्याग कर उनमें लीन हो गयी थी । उसके अति रक्त अपनी नाव 
पर गड़ा पार उतारने वाला केवट भी श्रीराम के मम को जानने 
वाला था। उसने जिस चतुरता से भगवान का चरणोदक पाया 
था उसका स्मरण आते ही मन मुग्ध हो जाता हे। गोस्वामी ज्ञी 
ने श्रीरामचन्द्र की भक्ति का रस इन साधारण जीवों को ही 
नहीं चखाया, पशु-पक्तियों तक को भी पान कराया है। चित्रकूट 
के चर-अचर सभी प्राणी राम के सामीप्य से कताथ हो गये थे | 
इसी प्रसड़ में गधराज जटायु का स्मरण आता है। उसको 
भगवान के हाथों अन्‍्त्येट्रि-संस्कार का सोभाग्य मिला। भक्ति 
का इससे बढ़कर पुरस्कार किसी दूसरे जड या चेतन प्राणी को 
नहीं मिला । 

तुलसी के राम के भक्त केबल नागरिक सभ्य, वनवासी, 
सिद्ध तपस्वी, और असभ्य नर ही नहीं थे; वानर ओर भालु 
भी थे, जो नरकोटि में नहीं आते | उनमें सुग्रोव, अद्भद ओर 
जाम्बवान कुछ प्रमुख श्रीराम के भक्त ओर अनुचर थे। उनके 
भक्त सुग्रीव का शत्रु बालि अपनी पत्नो तारा के बहुतेरा समभाने 
पर भी उनके महत्त्व से भयभीत नहीं हुआ था, परन्तु उसने भी 
सम्मुख उपस्थित होने पर श्रीराम के इंश्वरत्व का स्वीकार किया 
था ओर उनके हाथ से मरकर मुक्ति पाई थी। ओर वबानर- 
शिरोमणि हनुमान ! वे तो राम के परम प्रिय सेवक ही नहीं, 
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प्रधान भक्तों के भी मुकुट थे। वे कपासिंधु के मन क्रम बचन' 
से दास थे । भगवती सीता ने उन्हें आशीवाद दिया था कि 
'करहूँ बहुत रघुनायक छोहू ।” इसी राम भक्ति के प्रताप से 
मानस के समस्त पात्रों में हनुमान अग्रगण्य है । 
अभी तक जिन महानुभावों का नाम लिया गया हे, वे 
श्रीराम के आत्मीयजन उपासक वा अनुगत थे; उनमें से केवल 
बालि एसा था जा उनके रूप को न पहचान सकने के कारण 
पहले उनका भक्ति नहीं था, परन्तु पीछे से उसने भी जन्म 
जन्मातर में भी राम-पद की रते का वरदान माँगकर प्राण 
स्‍्यागे थे ओर उनकी इंश्वरता स्वीकार की थी। अब एसे लोगों 
विषय में कुछ कहना हे जो श्रीरामचन्द्र जी के शत्रु वा शत्रुपत्ष 
के थे। इन लागों में से पहले एसों पर बिचार कर लिया जाय 
जो शत्र॒बग में रहते हुए भी श्रीराम के प्रशंसक और भक्त थे। सर्व- 
प्रथम विभीषण का लिया जाय । वे पहले से ही श्रीरामोपासक 
थे। हनुमान जी सीतान्वेषण में उनके अवर्णनीय शोभावाले 
भवन का 'रामायुध अज्धित' ओर “नव तुलसिका बंद” सहित 
देखकर अत्यंत प्रसन्न हुए थे । उसे देखते ही उन्होंने उसमें रहने 
वाले के सज्जन होने का अनुमान किया | इतने में ही विभीषणजी 
जगे ओर उन्होंने 'राम-राम” का स्मरण किया। फिर क्या था, 
हनुमानजी प्रकट होकर उनसे पूछताछ करने के लिए प्रोत्साहित 
हुए | वातोलाप करने पर विभीषण खुले । उन्होंने अपनी 
'द्सनन्हि महुँ जीभ बिचारी” की-सी रहनि बतलायी और 
पूछा कि 
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तात कबहूँ मोहि जानि अनाथा, करिह॒हिं कपा भानुकुल नाथा ! 

उन्हें अपने साधन या प्रभु के पद सरोज में प्रीति का भरोसा 
न होते हुए उनकी अकारण क॒पा का विश्वास था। यही भक्त 
का लक्षण है । यदि भक्त को अपने कर्मा' का अभिमान हुआ तो 
उसका आगे बढ़ना सुगम नहीं होता । विभीषण ने जब देख 
लिया कि रावण अनीति का पथ किसी प्रकार नहों छोड़ता और 
सममाने पर भो उन्हें मानुष-तनथारी ब्रह्म, अनामय, अज, 
भगवन्त' नहीं मानता तब उसका साथ त्यागने का निश्चय किया 
ओर सबको बतलाकर श्रीराम की शरण ली | भगवान ने उन्हें 
अड्भीकार किया । 

रावण के पक्त के अन्य लोग विभीपषण की भाँति राम-दल में 
आकर मिले नहीं. परन्तु कुछ ऐसे हुए हैं जो श्रीराम का समर्थन 
करने के कारण रावण के कोपभाजन हुए थे । माल्यवान्‌ ओर 
शुक को रावण का दरबार छोड़ना पड़ा था । शुक ता राम को 
अखिल लोक कर नायक' मानता था। रावण के पादप्रहार 
करने पर वह राम को शरण भी गया था। उनकी कपा से 
उसको सद्गति प्राप्त हुई थी । 

यद्यपि मन्दादरी ने रावण का साथ नहीं छोड़ा, फिर भी 
उसके सोतापहरणु-कर्म की सदा निनन्‍्दा की थी ओर बार-बार 
सममाया था कि तुम श्रोरामचन्द्र का विरोध करने में समथ नहीं 
हो, तुम्हारा उनका जोड़ नहीं, फिर क्‍यों व्यथं अपना सवनाश 
करते हो । जब राम के उन बाणों से रावण के छत्र ओर मुकुट 
तथा मन्दोदरी के ताटझूु गिरे थे, जिनको कोई देख नहीं पाया था, 
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तब भयड्भर अपशकुन समझ मन्दोदरी ने रावण से राम का 
“विश्वरूप' वशुन किया था। इससे उसका राम के वास्तविक 
रूप का बोच सूचित होता है । इसी भाँति उसने रावण के मारे 
जाने पर जो विलाप किया था उसमें भी राम को “अग जग 
नाथ” ओर 'स्वयं हरि' स्वीकार किया था । 

कालनोम ओर मारीच ने रावण से खुले शब्दों में राम की 
इश्वरता घोषित को थी। परन्तु उसके स्वीकार न करने पर 
उसका आदेश पालन किया; सो भी मन में उनके इंश्वर होने का 
हृढ़ निश्चय रहा, ओर उनके हाथ से मुक्त होने की शञआशा से 
रावण के कथनानुसार आचरण किया। कुम्मकर्ण ने जगाये 
जाने पर रावण को बहुत भला बुरा कहा था कि तुमने सीता-हरण 
करके बहुत बुरा किया । अब भी अभिमान छोड़ कर राम का 
भजन करो । तुम्हारा कल्याण होगा । तुमने 
कीन्हेहु प्रभु विरोध तेहि देवक, सिव बिरंचि सर जाके सेवक । 
परंतु अब तो समय बीत गया | इसलिए 
अब भरि अक्ल भेड़ मोहि भाई, लोचन सुफल करों मैं जाई। 
स्याम गात सरसीरुह लोचन, देखों जाइ ताप त्रय मोचन | 
ऐसा कह कर 

राम रूप गुन सुमिरत मगन भयउ छन एक। 

इस वरणन से कुम्भकर्ण राम का पूरा भक्त प्रकट होता है । 
जब रणाक्षेत्र में विभीषण उससे मिला था, तब उसने कहा 
था कि 
बंधु बंस तें कीन्ह उजागर, भजेहु राम सोभा सख सागर | 
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ओर अंत में उसको भक्ति का फल यह मिला कि मरने पर 
तासु तेज प्रभु बदन समाना। 
मेघनाद ने अत्यंत दृढ़तापूर्वक युद्ध किया, परन्तु मरत समय 
रामानुज कहे रामु कह, अस कहि छॉडेसि प्रान । 

ओर 
जन्म जन्म मुनि जतनु कराहीं , अन्त राम कहि आवत नाहीं। 

परन्तु मेघनाद तो ऐसे मुनियों से बढ़ गया और उसके 
मरती बार सब कपट त्यागने से ही भगवान ने उसे सद्गति दी । 
इसी तरह खर-दृषण शूपणखा के भड़काने पर जब राम पर 
आक्रमण करने पहुँचे तब 
प्रभु बिलोकि सरसकहिं न डारी, थकित भई रजनीचर धारी। 
आर उनकी सेना के सभी निसाचर भी 

राम राम कहि तनु तजहिं, पावहिं पद निवान | 

अन्त में श्रीरामचन्द्रजी के प्रधान ओर आमरण प्रबल शब्रु- 
भाव से परिपूर्ण रावण को देखने पर उसे भी हृदय से रामभक्त 
कहा जा सकता है | जिस समय शूर्पणखा ने उसे खर-दृषण की 
असंख्य सेना के संहार का समाचार सुनाया ओर अपने अपमान 
का बदला लेने का आग्रह किया उस समय वह सबको सममा-बुमा- 
कर चला तो गया, परन्तु रात में, अपने भवन में, सोचने लगा कि 
खर दूषन मो सम बलवन्ता, तिन्‍्हहि को मार्‌इ बिनु भगवन्ता । 
इसलिए 
सुर रप्नन भञ्नन महि भारा, जो भगवन्त लीन्ह अवतारा। 
तो में जाइ बेरु हठि करऊँ, प्रभु सर प्रान तजें भव तरऊँ। 
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क्योंकि 
होइहि भजतु न तामस देहा, मन क्रम बचन मन्त्र दृढ एहा। 

रावण ने इसी दृढ़ निश्चय के अनुसार राम से बेर किया 
ओर उसे अन्त तक निभाया , उसने राम के पुरुषार्थ को देखा 
ओर उनके असली रूप को समझा, पर अपनी बातों या अपने 
कर्मों से यह कभी प्रकट न होने दिया कि वह किसी भी तरह राम 
की श्रेष्ठता मानता था | यहाँ तक कि उसने अपने मुह से कभी 
राम का नाम तक नहीं लिया । जब काम पड़ा तब 'नृपबालक' या 
'तपसी' हो कहा। रावण राम को ही निरन्तर शत्रुभाव से 
स्मरण नहीं करता रहा, सीताजी का भी ध्यान सदा करता 
रहा । जब वह युद्ध में कई दिन मारा न जा सका तब सीताजी 
घबरा उठी थीं ओर नाना प्रकार से विलाप करने लगी थों। 
त्रिजटा ने उन्हें समझाया था कि वह सुरारि हृदय में बाण लगत 
ही मर जायगा, परन्तु 
प्रभुताते उर हतइ न तेही, एहि के हृदययें बसति बेदेही। 

जब श्रीराम ने उसका संहार किया तब अन्त में उसने भी 
अपना कपट छोड़ दिया ओर राम का नाम लिया--कहाँ रामु 
रन हतों पचारी? । इस बेर भाव से सतत स्मरण के फलस्वरूप 
ही 'तासु तेज समान प्रभु आनन ।/ और 'खल मल धाम काम 
रत रावन' ने “गति पाई जो मुनिवर पाव न ।! 

श्रीराम ने अपने समस्त शत्रुओं को भी वही गति दी 
जो भक्तों को मिलती है। तभी इन्द्र द्वारा अम्रत वर्षा होने 
पर केवल भालु-कपि जी उठे थे, राक्षस नहीं जिये थे। कारण 
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“'रामाकार भये तिन्ह के मन |” इसी से 'मुक्त भये छूटे भव 
बन्धन ।! 

मानस की कथा में इन लागों के अतिरिक्त कुछ दिव्य चरित्र 
भी आये है । उन सबने भी राम को इश्वर ही माना है। पहले 
उनमें शिव को लीजिए । थे राम-तत्त्व के मर्मज्ञ ओर उद्घाटन करने 
वालों के आदि आचार्य हैं । राम-जन्म के समय उन्होंने 
काकमुशुरिडि के साथ मनुज- रूप घारण कर अयाध्यापुरी पहुँचकर 
परमानन्द का अनुभव किया था। जिस समय शिव, नत्रह्मा, इन्द्र 
और अन्य देवता राम का व्याह देखने के लिए जनकपुर पहुँच 
थे उस समय वहाँ के वैभव, ठाट-बाट एवं रूप निधान पुरुषों 
ओर खस्तलियों को देखकर वे भाँचक्क रह गये थे। ब्रह्मा को तो 
कहीं भी अपनी रचना नहीं दिखलायी पड़ी थी, इससे विशेष 
आश्रय हुआ था। यह सब देख कर 

सिव समुझाय देव सब, जनि आचरज भुलाहु । 
हृदय बिचारह धीर-धरि, सिय रघुबीर बिआहु ॥ 

इसके पश्चात्‌ कवि ने खोलकर कहा कि-- 
जिन्ह कर नामु लेत जग माहीं, सकल अमड्जल मूल नसाहीं | 
कर तल होहिं पदारथ चारी, तेइ सिय रामु कहेउ कामारी ॥ 

रावण विजय के अनन्तर शिव ने राम की स्तुति की थी 
ओर कहा था कि 
भव बारिधि मन्दर परमं दर, बारय तारय संस्ति दुस्तर। 

आगे राज्यासिषेक हो जाने पर भी शिव ने राजाधिराज 
राम से विनय की थी कि 
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तव नाम जपामि नमामि हरी, भव रोग महा गद मान अरी | 
गुन सील कृपा परमायतनं, प्रनमामि निरन्तर श्रीरमन॥ 
इस प्रकार शिव ने राम को संसार-सागर से उद्धार करने 
का साधन मान कर उनका नाम जपते रहने की घोषणा की थी । 
राम के समर-विजय कर चुकने पर ब्रह्मा ने उनको स्तुति करते 
हुए कहा था-- 
अज व्यापकमकमनादि सदा, करुनाकर राम नमामि मुदा। 
गुन ग्यान निधान अमान अजं, नित राम नमामि विभु विरजं। 
भव तारन कारन काज परं, मन सम्भव दारुन दाष हरं। 
नूप नायक द वरदानमिदं, चरनाम्युज प्रेम सदा सुभदं। 
इसी समय इन्द्र ने इस रूप में राम की शरणागति को याचना 
की था-- 
अब सुनहु दाॉन दयाल, राजीव नयन बिसाल। 
माहि रहा अति अभिमान, नहिं कोड माहि समान । 
अब देखि प्रभु पदकञ्ज, गत मान प्रद दुख पुञ्ञ। 
कोउ ब्रह्म निगुन ध्याव, अव्यक्त जेहि श्रुति गाव । 
मोहि भाव कोसल भूप, श्रीराम सगुन॒ सरूप | 
वेदंहि,. अनुज समेत, मम हृदयँ करहु निकेत । 
मोहि जानिय निज दास, द॑ भक्ति रमा-निवास । 
इसी विजय के अवसर पर देवताओं ने राम को स्तुति 
की थीं-- 
तुम्ह समरूप ब्रह्म अबिनासों, सदा एकरस सहज उदासी। 
अकल अगुन अज अनघ अनामय , अजित अमोघ सक्ति करुनामय । 
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मीन कमठ सूकर नरहरी, बामन परसुराम बपु धरी। 
जब जब नाथ सुरन दुख पायो, नाना तन घरि तुम्हई नसायो। 
इन्हीं दिव्यात्माओं के साथ हो नारद ने पम्पा सरोवर के 
तट पर राम की स्तुति करके जो वरदान माँगा था उस पर भी 
ध्यान दना चाहिए । उन्होंने याचना की थी कि 
जद्यपि प्रभु के नाम अनेका, श्रति कह अधिक एक तें एका । 
राम सकल नामन्ह ते अधिका, होड नाथ अघ-खगगन बधिका। 
राका रजनी भगति तब, राम नाम सोइ सोम । 
अपर नाम उडगन बिसल, बसहु भगत-उर-ब्योम ॥ 
मानस में राम-कथा को समाप्ति भी नारद-कृत स्तुति से हुई 
हे। उसमें भी मुनि के प्रथ्वी के भार को उतारने वाले और 
कलिमल-मथन शोभा सिन्धु राम का ध्यान करते हुए विधि-धाम 
जाने का उल्लेख हुआ हे । 
इससे भी राम की भक्ति का ही समर्थन होता है। इसी 
प्रसज्ञ में सदा त्रह्मानन्द में लीन रहने वाले मुनिश्रेष्ठ सनक, 
सनन्दन, सनातन ओर सनत्कुमा के द्वारा की गयी स्तुति भी 
राम की इंश्वरता का समर्थन करती है--- 
जय भगवन्त अनन्त अनामय, अनधघ अनेक एक करुनामय । 
जय निगुन जय जय गुन सागर, सुख मन्दिर सुन्दर अति नागर । 
सब सर्वंगत स्व उरालय, बससि सदा हम कहूँ प्रतिपालय । 
इन्द बिपति भव फनद-विभद्जय, हृदि बसि राम काम-मद गश्जय । 
ऊपर के विवरण से यह निश्चित हो जाता है कि 'रामचरित 


मानस” में तुलसीदास जी ने परत्रह्म राम के अवतार की 
[ 
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लीलाओं का गान किया है । उन्होंने दाशरथि राम के नर-चरित्र 
में सवत्र उनकी दिव्य शक्ति की कलक दिखलायी है । 
देवता 

जिस प्रकार सभी नदियों का जल किसी न किसी मांग से 
होता हुआ अन्त में समुद्र में जाता हे उसी प्रकार रामचरितमानस 
में सबकी गति श्रीरामचन्द्र हैं। मानस की कथा में वे ही परात्पर 
ब्रह्म हैं, सबसे समर्थ देवाधिदेव है--यह्‌ हम ऊपर दिखला चुके है। 
उसमें उल्लिखित देवता भी उन्हीं के आश्रित हैं। वे उन्हीं का मु ह 
देखा करते है. । रावण के सामने वे ठहर नहीं सकते थे । जब रावण 
ने स्वयं देव-लोक पर आक्रमण किया था तब “देवन्ह तके मेरुगिरि 
खोह।['-- देवता अपने स्थान से भाग खड़े हुए, उन्होंने सुमेरु की 
गुफाओं में छिपकर रावण से अपने प्राण बचाये । रवि, शशि, 
पवन, वरुण, कुबेर, अग्नि, काल ओर यम सभी उसके वशवर्ती 
हो गये । उधर प्रथ्वी भी रावण के अत्याचार से ऊब गयी । वह 
देवताओं के पास सहायता पहुँची । उनसे कुछ न बन पड़ा । 
तब प्रथ्वी को लेकर सभी सुरों, मुनियों ओर गन्धर्वो' ने ब्रह्मा 
से प्राथना की । ब्रह्मा भी प्रचण्ड रावण से उन्हें बचान सकते 
थे। अतएव सबको समभाकर थे उन्हें 'प्रभ की शरण में 
ले गये। शिव के परामशं-से सबने 'प्रभ' की सबं-व्यापकता 
स्वीकार की । फिर ब्रह्मा ने अविनाशी, घट-घटबासी, व्यापक, 
परमानन्द श्री भगवान को भयातुर मुनियों, सिद्धों तथा सकल 
सुरों की आतंवाणी सुनायी। उसी समय भू-भार हरने के 
बलिए कोशलपुरी में दशरथ-कोशल्या के घर अबतार लेने की 
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ब्रह्मराणी आकाश से सुनायी पड़ी। उसने देवसमुदाय को 
अभय किया । 

इस विवरण से यह स्पष्ट हे कि देवता राम को ही सब 
शक्तिमान समझते थे। इसी लिए मानस में सबतन्र उन्हें राम के 
आश्रित दिखलाया गया है | वे सदा आकाश में आकर राम के 
कामों को देखकर नेत्र-लाभ किया करते थे। जिस समय रामचन्द्र 
जी विवाह-मण्डप में पधार थे उस समय वहाँ ही धूम नहीं मची 
थी, आकाश में देवताओं के बीच भी आनन्द छाया हुआ था-- 
जम अर नगर कोलाहल होई | अजसर आने पर देवतागण 
श्रीरामचन्द्र पर पुष्प-बषा भी किया करते थे--समय समय सुर 
बरषहिं फूला। इसी प्रकार युद्ध के समय भी देवता राम के 
काय-कलाप द्खने के लिए आकाश में पहुँच जाया करते थे-- 
'सुर त्रह्मादि सिद्ध मुनि नाना, देखत रन नभ चढ़े बिमाना। 
ओर जब राम युद्ध में रावण को मारने में कुछ विलम्ब 
करते जाने पड़ते थे तब वे उनसे जो कुछ कहते थे वह कवि इस 
रूप में लिखते है--- 
इहा दंवतन्ह अस्तुति कीन्ही, दारुन बिपति हमहि येहि दीन्ही । 
अब जनि राम खेलावहु एही, अतिसय दुखित होति बेदही। 

रामचन्द्रजी देव-वचन सुनकर मुसकरा दिये। उन्होंने झट 
धनुष-बाण सुधारा ओर विकट युद्ध आरम्भ किया । अन्त में जब 
रणभूमि को केंपाता हुआ रावण का धड़ घराशायी हुआ तब भी-- 

सुर सुमन बरषहिं हरष सद्कुल बाज दुन्दुमि गहगही । 
जब राम सिंहसनासीन हुए थे तब भी 
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नभ दुन्दुभी बाजहिं बिपुल गन्धव किन्नर गावहीं। 
नाचहिं अपछरा वृन्द परमानन्द सुर मुनि पावहीं। 
कुछ लोग समभते है कि देबताओं की तुच्छता दिखाने के 
लिए ही गोस्वामीजी सदा ऐसे अवसरों की खोज में रहा करते 
थे जब वे रामचन्द्र की स्तुति करें, उन पर फूल बरसायें और 
उनके सख ओर उल्लास का समय आने पर आकाश में नगाड़े 
बजायें तथा नाचें-गायें। वास्तव में पुलसीदास ने ऐसा करके 
कोई नयी बात नहीं को । उन्होंने जिन प्राचीन ग्रन्थों स राम की 
कथा ली थी उन सब में राम के प्रति उक्त प्रकार से ही देवताओं 
का व्यवहार दिखलाया गया है । स्वयं महर्षि वाल्मीकि के कथना- 
नुसार भी देवता उपयुक्त अवसर में राम पर पुष्प-बषो करते थे । 
जब अहल्या का उद्धार हुआ और उसने राम का आतिथ्य- 
सत्कार किया तब 
पुष्पवृष्टिमंहत्यासीदवदुन्दुभिनिःस्वनेः । 
गन्धवाप्सरसां चेव महानासोत्समुत्सवः | 
बाल०--४७--१७ 
अथोत्‌ जिस समय राम-लक्ष्मण ने पाद्य, अध्य तथा 
अतिथि-सत्कार को शास्रीय विधि के अनुसार ग्रहण किया उस 
समय देवताओं के नगाड़े की ध्वनि के साथ पुष्प-वर्षा हुई | गन्धवे 
ओर अप्सराओं के घर (या मन में) भी बहुत बड़ा उत्सव हुआ । 
अतणव एक तो गोस्वामीजी ने राम के प्रति देवताओं का आच- 
रण परम्परा के अनुसार ही दिखलाया हे, दूसरे ऐसा करके उन्होंने 
उनकी हेयता न दिखला कर उनसे राम की श्रेष्ठठा ओर उनके 
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में. गोस्वामीजी ने कहीं कहीं ईंष्यो, मात्सय आदि दुगुंणों 
का भी उल्लेख किया हे। जब राम युवराज पद पर नियुक्त 
होन को थे तब सार अयोध्यावासी भ्रसन्नता के मारे फूले न 
समा रहे थे, किन्तु 'बिघन मनावहिं देव कुचाली'- कुचाली 
देवता मना रहे थे कि किसी प्रकार इस काम में विन्न पड़ जाय । 
कारण, 'तिन्हहिं सुहाइ न अवध बधावा”--उन्हें अयोध्या का 
यह उत्सव अच्छा नहीं लगता था. जैसे. 'चोरहिं चाँदिनि राति 
न भावा !! उन्होंने शारदा से बार-बार विनती की कि हे माता, 
एसा करो कि राम राज्य छोड़कर वन चले जाये । शारदा 
उनका अनुरोध न टाल सकी, परन्तु वह यह कहती हुई 
गयी कि 
ऊँच निवास नीच करतूती, देखि न सकहिं पराइ विभूती | 

जिस समय राम को मनाने के लिए भरत चित्रकूट जा रहे 
थे उस समय सुरेश ने 

गुरु सन कहेउ करिअ प्रभु सोई, रामहि भरतहि भेंट न होइ । 

उसकी यह पोचता देखकर गुरू बृहस्पति ने सहसख्राक्ष को अन्धा 
समझा था ओर उसे राम का अपने भक्त के प्रति स्वभाव 
बतलाते हुए कहा था कि 'अस जिय जानि तजहु कुटिलाई ।' 
ऐसे ही इन्द्र ने अवध-वासियों के मन में उस समय उच्चाटन 
कर दिया था जिस समय वे राम से विदा लेकर चित्रकूट से 
चलने लगे थे | तुलसीदासजी ने उस समय इन्द्र का परिचय 
यों दिया है-- 
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कपट कुचालि सींव सुर राजू , पर अकाज प्रिय आपन काजू। 
काक समान पाकरिपु रीती, छली मलीन कतहूँ न प्रतीती। 
भले ही कबि ने लिबा हो कि इन्द्र की सो कुचालि सब 
कह  भइ नीकी?, किन्तु थी तो वह कुचाल ही। देवता स्वाथ- 
साधन में रत रहते थे। उन्होंने राम को वनवास दिलाने का 
आयोजन किया; इन्द्र ने यह सोचा कि भरत राम से मिल ही 
न पाबें ओर चित्रकूट में राम के सर्मीप रहने वाले अ्वधवासियों 
के मन में उच्चाटन उत्पन्न कर दिया । यह सब देवताओं ओर 
उनके नायक इन्द्र भे अपने स्वाथ से बाधा पढ़ने की आशइा 
से क्रिया । छल, कपट, कुचाल आदि करने में वे लामान्य मनुष्य 
के सदश हो थ। उन्हें राम के मदत्त्र के सामने अपने तुच्छ 
स्वभाव के प्रति ग्लानि भा हुई था। रावण बंध के अनन्तर राम 
के पास आये देव जउदा स्वासरथी' ओर उनके प्रति क्तज्ञता प्रकट 
करन हुए अनन्‍्होंन स्वीकार किया था+- 
हम दंवता परस आधिकारा, स्वारथरत प्रसु-भगति जसारी | 
भव प्रवाह सन्‍तत हस परे, अब प्रभु पाहि सरन अनुसरे। 
अथात देवताओं ले सान लिया कि परम अधिकारी होने हुए 
भी हम स्वाथ परायण हो गय्र 3. आपकी भक्ति भुलाफर हम 
संसार के बहाव में बहे जा रहे है । इसस स्पष्ट हे कि देवता 
देवत्व-रहित तथा संसार के बिपयों में लिप्त हो जाने से ही 
अशक्त हो गये थे । उन अशक्त देवताओं से विरक्त होकर लोग 
सव॒-समथ रघुनाथ राम की उपासना करें--इसलिए भी सम्मवतः 
कवि ने उनके सम्बन्ध में “नीच करतूती, 'कुचाली” “सदा 
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स्वारथी” आदि कट शब्दों का प्रयोग किया था। बहु-देवोपासना 
की असारता दिखलाते हुए रामोपासना की प्रतिष्ठा करना 
ही देवताओं की हेयता प्रकट करने का प्रयोजन हो सकता हे। 
उन्होंने 'विनय-पत्रिका' में इसे अपने लिए तो खोलकर कह 
दिया हे कि-- 
दूसरा भरोसो नाहिं, बासना उपासना को, 
बासव, बिरंचि, सुर, नर, मुनि गन को। 
स्वास्थ के साथी, मेर हाथ सो न लेबा-दई, 
काह तो न पीर रघुबीर दीन जन की | ७५। 
अस्तु, राम का जा आदश उन्हें प्रस्तुत करना था उसकी पुष्टि 
के लिए ही उन्होंने देवताओं का यह रूप अद्भित किया था। कहाँ 
राम की महानता ओर कहाँ देवताओं की तुच्छता : जैसे उनकी 
स्वाथ-परता के कारण स्वयं तुलसी उनसे काई प्रयोजन न 
रखकर राम के अनन्य उपासक हो गये थे वेसे ही मानस के 
श्रोता ओर वाचक भी हो जाय--इसी से मानस में देवताओं 
का उक्त रूप दिखलाया गया प्रतीत होता है । 


सिद्धान्त 


गोस्वामीजी भारतीय धर्म की परम्परा के जानकार ओर 
पोपक थे । उनके मानस का उद्देश्य था कि उसके पालन में लोगों 
की प्रवृत्ति हो। इसी से उन्होंने श्रुति-सम्मत हरि-भक्ति का पथ 
प्रदर्शित किया है । उहोंने जो कुछ स्वयं कहा अथवा मानस के 
किसी पात्र अथवा अधिकारी वक्ता से कहलाया वह तदनुकूल है । 
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उन्होंने राम-भक्ति का प्रतिपादन करते समय अध्यात्म-तत्त्व का 
जो निरूपण कराया है उसका सबंमान्य आयं-सिद्धान्तों से 
कहीं विरोध नहीं। उन्होंने कई स्थलों पर अध्यात्म-चचों के 
अवसर उपस्थित करके उन सिद्धान्तों का विवेचन कराया हे। 
वे सिद्धान्त गोस्वामीजी को अमान्य नहीं कहे जा सकते. कारण 
वे श्रुति-सम्मत हैं, किन्तु हमें देखना यह है कि उनमें 
से कोन सा सिद्धान्त उनके विचार के अनुसार श्राह्म ओर 
मान्य हे । 

उपनिषद्‌ ब्रह्म के निगुंण ओर सगुण दोनों रूपों को 
मानते है । गोस्वामीजी भी कहते हैं--'सगुन अगुन दोड ब्रह्म 
सरूपा / और 'सगुनहिं अगुनहिं नहिं कछ भ दा? । त्ह्म के तत्त् 
का पूर्ण रूप से निरूपण करना असम्भव है। वेद 'उसका पार 
नहीं पाते । वह अनुभव का विषय है, वर्णन का नहीं। उसका 
साक्षात्झार मन को ही हो सकता है, वाणी से नहीं कराया जा 
सकता--कहि नित नेति निरूपहि' बेदा, निजानन्द निरुपाधि 
अनूपा । यही निरुपाधि ब्रह्म 

भगत भूमि भूसुर सुरभि, सुर हित लागि कृपाल। 

करत चरित घरि मनुज तन, सुनत मिट॒हि' जग जाल | 

तात्पय यह कि जो ब्रह्म 

42# ३४ ० ७४ 5 * अ्रज अद्वेत अगुन हृदयेसा: 

अकल अनीह अनाम अरूपा, अनुभव गम्य अखण्ड अनूपा; 
मनगोतीत अमल अबिनासी, निबिकार निरवधि गुन रासी, 
है, वही देवताओं, भक्तों, प्रथ्वी ओर गो-ब्राह्मण के हित 
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सगुण हो जाता है और मनुष्य रूप में प्रकट होता है। 
शिव ने पावंती से कहा था-- 
आदि अन्त कोड जासु न पावा, मतिअनुमानि निगम अस गावा। 
बिनु पद चले सुने बिन काना, कर बिनु करम करे विधि नाना । 
आनन रहित सकल रस भोगी, बिनु बानी बकता बड़ जोगी। 
तन बिनु परस नयन बिन देखा, ग्रहे घरान बिनु बास असेखा। 
अस सब भाँति अलोकिक करनी, महिमा जासु जाइ नहिं बरनी। 

जेहि इमि गावहिं बंद बुध, जाहि घरहिं मुनि ध्यान । 

सोइ दसरथ सुत भगतहित, कोसलपति भगवान । 
अर्थात त्रद्म का आदि ओर अन्त कोई नहीं जानता, फिर 
भी अनुमान करके उसके विषय में वेद कहते है. कि वह पेर के 
बिना ही चलता है, हाथ के बिना ही कर्म करता है, जिह्ना के 
बिना ही रस ग्रहण करता है ओर बोलता हे, शरीर 
बिना ही रपर्श करता है, नेत्र के बिना ही देखता ओर नाक 
बिना ही घ्राण लेता हे तथा उसकी महिमा का वन ' 
किया जा सकता । जिस ब्रह्म का बेद ओर वुद्धिमान जन इस 
प्रकार परिचय देते ओर मुनिजन ध्यान करते हैं वही भक्तों के 
लिए दशरथ-तनय हुआ । 

योग ओर भोग का समन्वय करने वाले विदेह जनक ने 
विवाह के उपरान्त राम को विदा करते समय कहा था-- 
राम करों केहि भाँति प्रसंसा, मुनि महेस मन मानस हसा। 
कराहिं जोग जोगी जेहि लागी, कोहु मोहु ममता मद त्यागी | 
ब्यापकु ब्रह्म अलखु अबिनासी, चिदानन्दु निरगुन गुनरासी। 
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मन समेत जेहि जान न बानी, तरकि न सकहिं सकल अनुमानी । 
महिमा निगमुु नेति कहि कहई, जो तिहुँ काल एकरस रहई। 

नयन बिषय मो कह भय, सो समधस्‍्त सुखमूल । 

सबइ लाभ जग जीव कहँ,. भएँ इस अनुकूल । 

जनक के कहने का भी तात्पय यही हे कि जो अलख ब्रह्म 
मन ओर वाणी के लिए अगोचर है, जिसके विषय में कोई 
तक नहीं किया जा सकता, केवल अनुमान किया जा सकता 
है, जो सदा एकरस कहता ह--निविकार थे, जिसकी प्राप्ति के 
लिए ही योगी जन योग-साधन करते छ ओर जिसका महिमा 
न वतला सकने के कारण बेद 'नेति! 'नेति'--अन्त सहां +-- 
कहा करते है. बही राम हे । 

यही गोस्वामीजी का सिद्धान्त जान पड़ता हे। मानस में 
यत्र तत्र एसे बचन & जिनसे परिडत विविध सम्प्रदायों में मान्य 
सिद्धान्तों का समर्थन करते & ओर गोस्वामीजी को उन सम्प्र- 
दायों का अनुयायी ठदराते 9 । कोई कहता हे कि वे अब तवादी 
थे। अद्व तवाद के प्रवर्तक श्रो शझ्॒राचाय मानते ७ कि आत्मा 
ओर ब्रह्म एक रूप 3---तत्त्यमसि तथा जो गुण ब्रह्म के & वही 
आत्मा के हैं. जगत्‌ मिथ्या हे ओर वह माया के कारण सत्य 
प्रतीत होता है | शाइ्टर-सिद्धान्त के समर्थन के लिए 'मानस' से 
अनेक उद्धरण दिये जाते है। उन सबको लेकर बिस्टरत विवेचन के 
लिए यहाँ यथेष्ट स्थान नहीं। बानगी के रूप में केवल कुछ 
अवतरण दिये जायँगे। 

चित्रकूट में लक्ष्मण ने राम से पूछा कि-- 
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कहहु ग्यान बिराग अरु माया, कहहु सो भगति करहु जेहिं दाया। 
इस्वर जीव भेद प्रभु, सकल कहो समुभाइ । 

इसका उत्तर देते हुए श्रीराम ने कहा कि 

में अरु मोर तोर ते माया, जेहिं बस कीन्‍्हें जीव निकाया। 
गो गोचर जहँ लगि मन जाई, सो सब माया जानेहु भाई। 
तेहि कर भेद सुनहु तुम्ह सोऊ, विद्या 'अपर अबिद्या दोऊ। 
एक दुष्ट अतिसय दुख रूपा. जा बस जीव परा भवकूपा। 
एक रचइ जग गुन बस जाकें, प्रभु ,्रित नहिं. निज बल ताके। 

माया इस न आपु कह , जान कहिय सो जीव । 
बन्ध मोच्छ प्रद सर्वपर, माया प्रेरक सीव। 
यहाँ माया का यह अथ बतलाया गया कि में-मेरा, 
तू-तेरा अथात्‌ अहंकार और ममता यह भेदबुद्धि माया के 
कारण होती है । मन ओर इन्द्रियों के जो विषय हें वे सब माया 
है। माया | के दो भद्‌ <--विद्या ओर अविद्य दो भद्‌ ६--बविद्या ओर अविद्या । अविद्या अत्यन्त 
दुए और दुःखदायिनी है । उसी के वश में आकर जीब 
संसारी हो गया है, अपना ब्रह्म रूप भूल गया है। विद्या से 
ससार को रचना होती है । तीनों गुण--सत्त्व, रज ओर 
तम--विद्या के वश में होते अवश्य ६, किन्तु वह स्वतः कुछ 
नहीं कर सकती, प्रभु के बल से ही ससार को रचना 
करती हे। 
इसी प्रकार काकभुशुण्डि ने गरुड से कहा था कि 
ग्यान अखणड एक सीतावर, माया बस्य जीव सचराचर। 
जो सब के रह ग्यान एक रस इंस्वर जीवहि भेद कहहु कस | 
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माया बस्य जोव अ भमानी, इसबस्थ माया गुनखानी। 
पर बस जीव स्वबस भगवन्ता, जीव अनेक एक श्रीकन्ता। 
मुधा भेद जद्यपि कृत माया, बिनु हरि जाय न कोटि उपाया। 

श्रीरामने काकभुशुर्डि को वरदान दे चुकने पर “निज 
सिद्धान्त” सुनाते हुए कहा था-- 

मम माया सम्भव संसारा, जीव चराचर बिबिध प्रकारा। 

कुछ विद्वान उक्त तथा कुछ अन्य अद्घोलियों से अद्वत 
सिद्धान्त की पुष्टि करते हैं । 

अद्वतवाद के प्रतिष्ठित विद्वान मधुसूदन सरस्वती गोस्वामी 
जी को बहुत मानते थे । उन्होंने उनकी प्रशंसा में जो श्लोक 
लिखा था वह यथास्थान (प्ू० २१ पर ) उद्धृत किया जा 
चुका है । निश्चय ही दोनों महापुरुष एक दूसरे से मिलते ओर 
शास्त्र-चचो किया करते होंगे । सम्भव है मघुसूदन सरस्वती 
के विचारों का प्रभाव भी गोस्वामीजी पर पड़ा हो। फलतः 
उन्होंने अद्व तवाद के पोषक कुछ सिद्धान्त स्वयं राम तथा भक्त 
शिरोमणि काकभुशुण्डि जेसे अधिकारियों के मुँह से कहला 
दिये हों । 

कुछ अन्य विद्वान गोस्वामीजी को रामानन्दजी की शिष्य- 
परम्परा में गिनते और उनकी रामोपासना को विशिष्टाइत मत 
के अनुकूल सिद्ध करते हैं। विशिष्टाहत मत के प्रमुख आचार्य 
कटी यययय_्_-ेा हैं 
श्रीरामानुज ने चित्‌ , अचित्‌ ओर इंश्वर ये तीन पदार्थ माने हैं । 
उन्होंने जीब को चित्‌ , जगत्‌ को अचित्‌ और सबवोन्तयोमी को 
ईश्वर कहा है । जीव और जगत्‌ नित्य होते हुए भी ईश्वर के 
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अधीन छै। जीव सचिदानन्द स्वरूप ओर ईश्वर का अंश हे । 
जीव परस्पर भिन्न ओर अनन्त हे । गोस्वामीजी ने लिखा है 
कि 'इईस्वर अंस जीव अबिनासी, चेतन अमल सहज सुख- 
रासी ! और “जीव अनेक, एक श्रीकन्ता । अतः प्रकट होता 
है कि विशिष्टाइ त में प्रतिपादित जीब को दी गोस्वामीजी भी 
मानते ये । 
* ईश्वर के सम्बन्ध में विशिष्टाह्ोत का मत है कि वह अनन्त, 
दिव्य गुणों से युक्त, स्वोन्तयोमी, सच्चिदानन्द स्वरूप, षड 
ऐश्वय पूर्ण ओर जगत्‌ का कारण हैे। मानस से ईश्वर के 
इन लक्षणों के समथ न में ये प्रमाण दिये जाते हे-- 

अनन्त--यथा, 
देस काल दिसि बिदिसहु माही, कहहु सो कहाँ जहां प्रभु नाहीं। 
द्विय गुणों से युक्त--जैसे, 

राम अमित गुन सागर, थाह कि पावे कोइ। 
सवान्तयामी--यथा, 
“राम उम्ा सब अन्तरजामीं,' अथवा, “अन्तरजामी, रामसिय 
सच्चिदानन्द स्वरूप--जैसे, 

“राम सबचिदानन्द दिनेसा' 

अथवा, 'सुद्ध सचिदानन्द मय कन्द भानुकुलकेतु । 

षट ऐश्वर्य पूर्ण --अर्थात्‌ ज्ञान, शक्ति, बल, ऐश्वय, वीय॑ ओर 
तेज (ज्ञानशक्तिबलेश्वयंबीयतेजांशतः तथा, भगच्छब्द्वाच्यानि 
विना हे येगुंणादिमिः--विष्णु पुराण)-इन छः एश्वर्यो' से युक्त-« 
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यथा, (१) ज्ञान--ग्यान अखणड एक सीतावर,' (२) शक्ति-- 
“अखिल अमोघ सक्ति भगवन्ता', (३) बल--'मरुत कोटि सत बिपुल 
बल', (४) एऐश्वर्य--रोम रोम प्रति लागे कोटि कोटि ब्रह्मण्ड?, 
(५) वीयं--पुरुषसिंह दोउ बीर,,......” तथा 'विधि सत कोटि 
सशष्टि निपुनाइ/ ओर (५) तेज--राम तेज बल बुधि निपुनाई, 
सेब सहस सत सकहिं न गाई ।” 

जगत्‌ का कारण अथांत इश्वर जगत्‌ की रचना का निमित्त 
हे । यथा, 

'जेहि सृष्टि उपाई त्रिबिध बनाई सन्भ सहाय न दूजा ।' 

विशिष्टाह्ेत मत में माना जाता है कि भक्तों पर अनु- 
ग्रह करने ओर जगत्‌ की रक्षा के लिए इंश्वर पाँच प्रकार 
के रूप धारण किया करता है--पर, व्यूह, विभव, अन्तयोमी 
ओर अचावतार । 

'भगत, भूमि, भूसुर , सुरभि, सुर हित लागि कृपालु” राम 
के अवतार का गुणगान ही तो मानस का विषय हे। 
आकाशवाणी के द्वारा 'प्रभु' ने सूचित भी किया था कि 
जनि डरपहु मुनि सिद्ध सुरेसा, तुम्हद्दि लागि धरिहों नर बेसा। 
अंसन्ह सहित मनुज अवतारा, लेहउ दिनकर बंस उदारा। 
नारद बचन सत्य सब करिहडे, परम सक्ति समेत अवतरिहडे। 

इस प्रकार जिन देवताओं ने 'बनचर देह धरी दछिसि माही” 
उन तथा भरत, लक्ष्मण, शत्रुन्न और आदिशक्ति जानकी से 
वेष्टित राम ईश्वर के 'पर' रूप हैं। भरत, लक्ष्मण ओर शत्रृन्न 
'डनके “्युइ! हैं; अबतार “विभव” कहे जाते हैं, जिसके दो भेद 
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हें मुख्य ओर गोण । साज्षात्‌ अवतार मुख्य ओर आगबे 
शावतार गोण कहलाते है । यहाँ राम साक्षात्‌ अवतार हैं । स्वर्ग 
नरक आदि सवत्र हृदय में सुहृदू भाव से स्थित भगवान्‌ का 
स्वरूप अन्तयामी कहा जाता हे । 'मानस” में इसका उल्लेख यों 
हुआ है-- 
व्यापक एक ब्रह्म अविनासा, सत चेतन घन आनंदरासी।। 
अस प्रभु हृदय अछत अबिकारी, सकल जीव जग दीन दुखारी । 

अचांवतार--देश-काल की उत्कृष्टता से रहित, आश्रित के 
इच्छानुसार, अचो करने वाले के सभी अपराधों को ज्ञमा करने 
वाले, दिव्य देहघारी, षड ऐश्वयं से युक्त, गृह, ग्राम, नगर, प्रदेश 
ओर पंत आदि में विद्यमान तथा अपने सभी कृत्यों में अचंना 
करने वाले की अधीनता मानने वाले मूत्तंघारी को अचावतार 
कहते है. ( वेष्णव मताब्ज भास्कर )। मानस में इस अर्चावतार 
की भी प्रतिष्ठा की गयी है । यथा, 

नित पूजत प्रभु पॉवरी, प्रीति न हृदय समाति। 

इस प्रकार विशिष्टाह्त वादी विद्वान मानस में अपने 
सम्प्रदाय की सभी बातों का समावेश करते हैं । हि 

ऊपर के विवेबन से यह तो विदित हो ही जाता हे कि सम्ध- 
द्यय-भावना से प्रेरित बिद्वानों के विचारों के समर्थन की सामग्री 
जैसे ब्रह्मसूत्र ओर गीता में वेसे मानस में भी विद्यमान हे। 
अतण्व जैसे त्रह्म सूत्र ओर गीता विबिध सम्प्रदायों के पोषक 
ग्रन्थ हैं वेसे ही मानस को भी समभना चाहिए। मानस में 
अ्रद्वेतवाद या विशिष्टाह्वेतवाद की झलक भले ही देखी जाय, 
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किन्तु गोस्वामीजी को इन अथवा अन्य किसी सम्प्रदाय का 
अनुयायी समझना उचित नहीं प्रतोत होता । जैसा मानस 
के ऊपर उद्थृत अंशों से सूचित होता है, वे उस निरुपाधि ब्रह्म 
के पुजारी थे जिसे वेदों में नेति कहा गया है, अर्थात्‌ जिसका 
रूप मन आर वाणी के लिए अगोचर हे; किन्तु जो_ भक्त. ओर 
लोक के कल्याण के लिए राम के रूप में अवतरिवि-हुआ -था.। 
गोस्वामी जी का यही सिद्धान्त मानस! में सर्वत्र प्रदर्शित हुआ 
ही है। 'विनय-पत्रिका! में तो ओर भी खुल गया है। वे 
कहते हैं--- 
छ-मत बिमत, न पुरान मत, एक मत, 
नेति नेति नेति नित निगम कहत। 
ओरनि की कहा चली ? एके बात भले भी, 
राम-नाम लिये तुलसी हूँ से तरत। ३४१। 
तात्पय यह कि छआओं शामत्रों के सिद्धान्त एक-दूसरे से 
भिन्न हैं, अठारहों पुराण भी एक-सी नहीं कहते ओर वेद तो 
कुछ कहते ही नहीं, बस 'नेति” कह कर चुप हो जाते हैं। (इस 
प्रकार जब शाबत्त्र, पुराण ओर वेद ही इश्वर के निश्चित रूप 
का ठीक बोध नहीं करा सकते ) तब ओरों की शक्ति ही 
क्या ? ( दूसरे ईश्वर के विषय में बतला ही कया सकते हैं?) 
मेरी समझ में तो एक ही बात अच्छी लगती है। वह यह कि 
तुलसी सरीखे लोग भी राम-नाम लेने से ( संसार से ) मुक्त 
हो जाते । 
गोस्वामीजी ने शाखत्र, पुराण आदि में वर्शित किसी सिद्धान्त 
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की निनन्‍्द नहीं की, किन्तु उसे स्त्रीकार भो नहीं किया। वे कह 
गये हे कि श्र / ५ ५-4  अशलआिक 

बहु मत सुनि बहु पन्थ पुराननि जहाँ तहाँ कगरो सा । 
गुरु कह्यो राम-भजन नोको मोहिं लागत राज-डगरों सो।१ है 

इससे प्रकट होता है कि उन्होंने विविध मतों ओर सम्प्रदायों 
के सिद्धान्त जानने ओर पुराणों के अध्ययन और विवेचन के 
पश्चात्‌ यही निश्चय किया कि उस सब में झगड़ा ही भगड़ा है। 
उनके मत से तो राज-मार्ग के समान राम का भजन ही सर्वे 
साधारण के लिए सुगम ओर सुलभ घम है । यही धरम हे जिसका 
उपदेश उन्हें गुरु से मिला था | “मानस” में गुरु के मुख से बार- 
बार राम-कथा सुनने का उल्लेख उन्होंने किया ही है । 

अपना यह विचार उन्होंने विनय-पत्रिका में अन्यत्र भी व्यक्त 
किया हे । वे कहते हें-- 

करम, उपासन, ग्यान, बेदमत सो सब भाँति खरो। 

मोहिं त। सावन के अन्धहि ज्यों सूझत रह्ज हरो। 

प्रीति-प्रतोति जहाँ जाकी तहाँ ताको काज सरो। 

मेरे तो माय-बाप दोड आखर हु सिसु-अरनि अरो।२२६। 

सच है कर्म, ज्ञान ओर उपासना वैदिक मत है। ये सभी 
ठीक हैं, परन्तु जैसे सावन के अन्धे को सवंत्र हरा-हरा ही 
दिखलायोी पड़ता है वेसे ही तुलसी के लिए राम नाम के दो 
अक्षर ही सवंस्व थे । उन्हें उन्होंने उसी दढता से पकड़ लिया 
था जिस दृढता से बालक किसी चीज को लेकर अड़ जाता हे । 


जिस प्रकार बच्चा किसी प्रकार भी अपनी पकड़ी हुईं वस्तु 
6 
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को छोड़ने के लिए उद्यत नहीं होता चाहे उसे बदले में उससे 
बढ़िया वस्तु ही क्‍यों न दी जाय, उसी प्रकार तुलसोदास भी 
किसी भी सम्प्रदाय वा विचार के बदले में राम-भक्ति का विनिमय 
नहीं करना चाहते थे । इसी से उन्होंने खुलकर कह दिया है कि 
ग्यान भक्ति साधन अनेक सब सत्य, कूठ कछु नाहीं। 
तुलसिदास हरि-कपा मिटे भ्रम, यह भरोस मन माहीं।११६। 
इसी लिए उन्होंने यह प्राथना को थी-- 
यह बिनती रघुबीर गुसाई। 
ओर आस बिस्वास भरोसो. हरो जीव जड़ताई ।२०३। 
“दोहावली' में उनका यह हृढ विश्वास इस प्रकार व्यक्त हुआ है- 
एक भरोसो, एक बल. एक आस, बिस्वास | 
एक राम-घनस्यास हित, चातक-तुलसीदास | 
तभी उन्होंने बेद-बशित सभो उपायों और पुराण-कथित 
अन्य सभा देवताओं का छाट कर एक मात्र राम को इस प्रकार 
आत्म-समपणु कर दिया थां--- 
हैं श्रुति बिदित उपाय, सकल सुर, केहि केहि दीन निहोर । 
तुलसिदास यह जीव मोह रजु, जोइ बॉध्यो सोइ छोर। 
कह ग -- विनय ०-- १०२ 
आर स्पष्ट रूप से घोषित कर दिया था कि 
देस काल पूरन सदा, बद बेद-पुरान। 
सबको प्रभु सब में बसे सबकी गति जान । 
को करि कोटिक कामना, पूर्ज बहु देव । 
तुलसिदास तेहि सेइय, सझ्डर जेहि सेव । 
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विनय-पत्रिका ही नहीं अन्य ग्रन्थ भी गोस्वामीजी ,के इन्हीं 
विचारों के पोषक हें। इससे उनको किसी सम्प्रदाय की बँधी 
हुई सीमा के भीतर घेर रखना उचित नहीं । वे तो किसी 
संकरी गली पर न चलकर राज मार्ग पर चलना चाहते 
थे। उन्‍होंने 'मानस' में कलियुग में 'कल्पहिं पन्‍थ अनेक” कहकर 
नये नये सम्प्रदाय चलाने वालों के द्वारा होने वाले अनिष्ट का 
सड्गुत किया था. फिर भला वे स्त्रय' किसी सम्प्रदाय विशेष 
की अनुदार ओर महुचित दृष्टि से देखने को भूल केसे कर 
सकते थे ? कया अब भी उनके सिद्धान्त को स्त्रीकार करने में 
आनाकानी होगी ? उचित तो यही है कि उनका ही कहना माना 
जाय । विनय पत्रिका' में प्रसिद्ध पद है 'केसब कहि न जाय का 
कहिए! | उसमें स्रष्टि के रचना-चातुर्य का दाशनिक ढड्ग से 
वर्णन किया गया हे । उसी में कहा गया हे कि 

कोड कह भूठ, सत्य कह कोऊ, जुगल प्रबल कोड माने ! 

तुलसिदास परिहरे तीन भ्रम सो आपन पहिचाने | 

अथात्‌ केशव की विचित्र सष्टि-रचना को कोई सत्य कहता 
है, काई मिथ्या ओर कोई उसमें सत्य ओर मिथ्या दोनों का 
का मिश्रण पाता है । कहने का अभिप्राय यह है कि अद्वेतवादी 
इस संसार को मिथ्या अथवा कोरा भ्रम समभते हैं । वे ब्रह्म 
की सत्ता ओर उसी में जगत्‌ का आभास मानते हैं। जैसे रस्सी 
को साँप समझ लिया जाता है, परन्तु वह साँप नहीं होती, बेसे 
ही जगत्‌ भी ब्रह्म की माया के कारण सत्य समझ पड़ता है, 
परन्तु सत्य होता नहीं । ज्ञान हो जाने पर बह माया दूर हो जाती 
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है और जगत की असारता प्रकट हो जाती है। विशष्टाद्वेत 
तथा देत सिद्धान्त मानने वाले जगत्‌ को सत्य मानते हैं । 
द्वेताहतवादी उसको सत्य और असत्य दोनों मानते हैं । परन्तु 
तुलसीदास इन तीनों सिद्धान्तों को श्रम सममते हैं. ओर कहते 
हैं कि जो इन तीनों का अ्रमपूर्ण समक कर राम की शरण में 
आयगा वही आत्मज्ञानी होगा, अपने को समझ सकेगा। अस्तु, 
हम निष्कर्ष रूप में कह सकते है कि तुलसीदास वेदों में “नेति' 
कह कर निरूपत ब्रह्म के सगुण रूप राम के ही उपासक थे । 
तभी उन्होंने सुमति द्वारा धुव को दी हुई शिक्षा को आदर्श माना 
हे ओर कहा है कि 

इहे कह्यो सुत बेद नित चहूँ ' 

श्री रघुबीर चरन चिन्तन तजि नाहिंन ठोर कहूँ । ८६। 

ज्ञान ओर भक्ति का समन्वय 


उपयु क्त विवेचन से गोस्वामी तुलसीदास का सिद्धान्त स्पष्ट 
हो जाता है । वे राम-भक्ति को ही एकमात्र साध्य मानते थे। 
क्राकभुशुण्डि के द्वारा उनका यह बिश्वास सूचित होता है कि 
कलिजुग जोग न जग्य न ग्याना, एक अधार राम गुन गाना। 
पघब भरोस तजि जो भज रामहि, प्रम समेत गाव गुन ग्रामहि। 
सोइ भव तर कछु संसय नाहीं, नाम प्रताप प्रगट कलि माहीं | 
कलिजुग सम जुग आन नहिं, जोँ नर कर बिस्वास | 
गाइ राम गुन गन बिमल, भव तर बिनहिं प्रयास ॥ 
इसी लिए उन्होंने लिख दिया कि 
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वेद पुरान सन्‍त मत एहू, सकल सुकृत फल राम-सनेह । 
राम नाम कलि अमिमत दाता, हिंत परलोक लोक पितु माता । 
नहिं कलि करम न भगति बिबेकू, राम नाम अवलम्बन एकू। 

अतणव उन्होंने मानस में राम-भक्ति का प्रतिपादन किया--- 
यह हम देख चुके हैं। गोस्त्रमीजी राग के अनन्य भक्त अवश्य 
थे, किन्तु वेद-शाख्र द्वारा प्रवत्तित आध्यात्मिक विचारों से विरोध 
नहीं मानते थे । इसलिए उन्होंने ज्ञान मार्ग को निनदा नहीं की । 
हा, एक काम अवश्य किया | जिन दिनों उनका आविभोव हुआ 
था उन दिनों उनके काय-त्षेत्र में निगुण उपासना का बोलबाला 
था| इसी से सभी सगुणोपासक भक्तों को सब॑ साधारण के लिए 
निगुणोपासना की अव्यावहारिकता, जटिलता और कठिनता 
प्रदर्शित करनी पड़ी । तभी कृष्ण भक्त सूर और नन्‍्द॒दास ने 
भ्रमरगीत के प्रसद्ग में भी ज्ञानमार्ग का खण्डन तथा भक्ति मार्ग 
का मणडन किया। इस प्रकार उनका श्रमरगीत श्रीमड्भागवत 
में वणित उद्धव-गोपी-मिलन के समान प्रेम ओर विरह का 
शुद्ध निदशन नहीं रहा, प्रत्युत ज्ञान और भक्ति का विवाद बन 
गया है। ऐसे ही गोस्वामी तुलसीदास ने मिथ्या ज्ञान के अभि- 
मान के कारण उत्पन्न मोह रूपी मानसिक अन्धकार को दूर 
करने के लिए दिनकर की किरणों के समान राम के गुण-प्राम 
का वणणन किया--'हरन मोहतम द्निकर कर से! । गोस्वामीजी 
कृत इस भक्ति-निरूपण की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि इसमें 
ज्ञान को महत्ता स्वीकृत हुई है, साथ ही यह बतलाया गया है 
कि बह सुगम न होने से अव्यवहाय है। इस प्रकार ज्ञान की 
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अप्रतिष्ठा नहीं हुईं, किन्तु भक्ति की प्रतिष्ठा की गयी है ।--पायेहु 
ग्यान भगति नहिं तजहीं ।” गोस्वामीजी ने यह काम साधारण 
उपदेशक के रूप में नहीं किया । सच्चे कवि होने के कारण उन्होंने 
आख्यान के बीच में भक्ति और ज्ञान का परस्पर सम्बन्ध ओर 
दोनों का सापेक्ष्य महक्त्व दिखलाया है । जब राम ने काकभुशुरिड 
से वरदान माँगने को कहा कि 
ग्यान बिबेक बिरति बिग्याना, मुनि दुलभ गुन जे जग जाना | 
आजु देज सब संसय नाहों, मागु जो तोहि भाव मन माहीं ॥ 
तब भुशुण्डि ने जो सोचा वह ध्यान देने योग्य है। वह 
कहते हें-- 
सुनि प्रभु बचन अधिक अनुरागेउ, मन अनुमान करन तब लागेउ। 
प्रभु कह देन सकल सुख सही, भगति आपनी देन न कही | 
भगति हीन गुन सब सुख ऐसे, लवन बिना बहु बिंजन जैसे | 
यह सोचकर भुशुरिड ने यह वरदान माँगा कि 
अबिरल भगति बिसुद्ध तब, ख्ृति पुरान जो गाव । 
जेहि खोजत जोगीस मुनि, प्रभु प्रसाद कोड पाव ॥ 
भगत कल्पतरू प्रनत हित, कृपा सिन्धु सुखधाम । 
सोइ निज भगति मोहिं प्रभु, देहु दया करि राम ॥ 
इस विवरण से यह प्रकट हे कि काकभुशुर्डि को समभ में भक्ति 
के बिना सब गुण ओर सुख व्य्थ हैं ओर उसके सामने ज्ञान नीरस 
हे । आगे चलकर रामचन्द्र ने भुशुण्डि के इच्छानुसार 'एबमस्तुः 
।, उसकी चतुराई पर प्रसन्नता प्रकट की ओर फिर कहा-- 
बिहंग प्रसाद अब मारें, सब सुभ गुन बसिहहिं उर तोरे । 
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भगति ग्यान बिग्यान बिरागा, जोग चरित्र रहस्य बिभागा। 
जानब तें सबही कर भेदा, मम प्रसाद नहिं साधन खेदा। 
इससे यह सिद्ध हो जाता हे कि काकभुशुण्डि को भक्ति 
के साथ ही ज्ञान-विज्ञान का रहस्य भी प्राप्त हुआ। अतरव यह 
स्पष्ट है कि भक्ति ओर ज्ञान में-परस्पर विरोध नहीं । हाँ, ज्ञान 
से भक्ति श्रेष्ठ अवश्य है । यह बात श्रोराम ने भुशुण्डि से ओर 
भी खुले शब्दों में कही थी-- 
सम साया सम्भव संसारा, जाव चराचर बिबिव प्रकारा । 
सब मम प्रिय सब मम उपजाय, सब ते अधिक मनुज मोहि भाये। 
तिन्ह महँ द्विज द्विज महँ स्र्‌ तिधारो तिन्ह महँ निगम धर म अनुसारी। 
तिन्ह महू प्रिय बिरक्त पुनि ग्यानां, ग्यानिहु ते अति प्रिय बिग्यानी । 
तिन्ह त पुनि माहि प्रिय निज दासा, जेहि गति मोरि न दूसर आसा । 
श्रीमुख से कही गया इस बक्ति में सृष्टि के प्राणियों में 
मनुष्य को लिया गया हे ओर उसमें सापेश्य दृष्टि से श्रेष्ठता 
स्थापित की गयी है। मनुष्यों में ब्राह्मण, ब्राह्मणों में वेदज्ञ, 
वेदज्ञ ब्राह्मणों में वेदिक धम का अनुयायो, वेदिक धमाचारियों 
में विरक्त, ऐसे विरक्तों में ज्ञानी, ज्ञानियों में विज्ञानी ओर 
विज्ञानियों में भी भक्त भगवान को प्रिय होता है। इस प्रकार 
भक्त को ज्ञानी से ऊपर दूसरा स्थान मिला हेै। ज्ञान के ऊपर 
भक्ति की श्रेष्ठा उस समय भी प्रकट हुई थी|जिस समय 
लोमश ऋषि के निगु ण ब्रह्म सम्बन्धी उपदेश की उपेक्षा करके 
अभिशप्त ब्राह्मण कुमार ने काकभुशुर्ड होने में हष का ही 
अनुभव किया था ओर फिर उन्हीं से राम के बाल-रूप के 
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ध्यान की विधि ओर राम-मन्त्र प्राप्त किया था । 

काकभुशुण्डि ने गरुड के पूछने पर ज्ञान ओर भक्ति का 
जो अन्तर बतलाया था उसमें इनके विषय में गोस्वामीजी के 
विचार निहित हैं | काकभुशुर्डि ने तुरन्त कह दिया था कि 
भगतिहि ग्यानहि नहिं कछु भदा, उभय हरहिं भव सम्भव खेदा | 
.._ अथात ज्ञान ओर भक्ति दोनों हो जीव को संसार के आवा- 
गमन से मुक्त करने के साधन है| उनमें कोई विशेष अन्तर नहीं 
है | इसके अनन्तर काकभुशुण्डि ने मुनीशों के विचार बतलाये 
कि ज्ञान, विज्ञान, योग ओर वेराग्य पुरुषवत्‌ हैं। माया को 
नारी समझो । पुरुष नारी पर मोहित होकर अपने को भूल 
जाता है | ज्ञान विज्ञान आदि माया के चक्कर में आ जाते 
हैं। परन्तु भक्ति भी नारी है । वह रघुवीर की प्रिया है और 
माया नतंकी ठहरी । नारी नारी पर मोहित नहीं होती। 
अतणव भक्ति माया के मोह-जाल में नहीं फेस सकती । फिर 
राम तो भक्ति के अनुकूल रहत हैं। इससे माया उससे डरती भी 
रहती हे। अतणव जिसके हृदय में भक्ति रहती हे उसे देखकर 
माया सकुचा जाती है ओर उस पर अपनी प्रभुता नहीं दिखला 
सकती । इस प्रकार ज्ञानी को माया के भुलावे में आ जाने की 
आशइू बराबर बनी रहती है, किन्तु भगवत्कृपा से भक्त को 
उसका भय नहीं रहता | स्वयं भगवान ने नारद से कहा था कि 
सुनु मुनि तोहि कहों सहरोसा, भजहिं जे मोहि तजि सकल भरोसा। 
करों सदा तिन्‍्हके रखबारी, जिमि बालक राखे मह्ृतारी 
मोर प्रोढड तनय सम ग्यानी, बालक सम सुत दास श्रमानी। 
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जनहि'मोर बल, निज बल ताही, दुह्ूँ कहँ काम क्रोध रिपु आही । 
यह बिचारि परिडत मोहि भजहीं, पायेहु ग्यान भगति नहि तजहीं। 
अस्तु, यह खुल गया कि भक्ति से अमानित्व, निरमिमान, 
सारल्य आने के कारण भगवदापण बुद्धि सहज ही उत्पन्न 
हो जाती है, और ज्ञान से अभिमान, अहंभाव और आत्म- 
निर्भरता आती है, जिससे मनुष्य इश्वर को भूल भी सकता हे। 
तभी भक्त की चिन्ता भगवान को रहती हे. किन्तु ज्ञानी की देख 
रेख करने वाला कोई दूसरा नहीं होता, वह स्वयं ही रहता है । 
ज्ञान मार्ग में विन्न भी बहुत होते हैं। जीव इईंश्वरांश होते 
हुए भी माया के कारण अपना चेतन रूप भूल जाता है । उसमें 
जडत्व आ जाता है। यद्यपि जडत्व मिथ्या होता है, फिर भी 
उससे छुटकारा पाने के लिए वेदों ओर पुराणों में जो उपाय 
बतलाये गये हैं उनसे उस जडता रूपी गाँठ का सुलमना तो 
दूर रहा, वह अधिकाधिक उलमती ही जाती हे। अज्ञान के 
अन्धकार में पड़ा जीव उस गाँठ के खोलने में असमथ हा जाता 
है । कभी भगवान्‌ की कृपा से मन में सात्विक श्रद्धा का प्रादुभोव 
होता है, जप, तप. ब्रत, यम, नियम आदि का पालन होता हे। 
इसके फलस्वरूप हृदय में सदभाव उत्पन्न होते हैं। तब लौकिक 
विषयों से मन हट जाता है। इससे मन निर्मल हो जाता है। 
फिर धम का उदय होता है । उस पर निष्काम रूप से आचरण 
किया जता है। फलतः सन्‍्तोष, क्षमा, धेयं, मुदिता& दम और 


#धयोग शासत्र के अनुसार चित्त की वह वृत्ति जिसमें किसी को 
पुण्य करते देख मनुष्य को स्वयं अधिक प्रसन्नता द्वोती दै । 
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सत्य के द्वारा वेराग्य उपलब्ध होता हे। तब शुभ ओर अशुभ 
कर्मा' को त्यागकर योग के द्वारा ज्ञान की प्राप्ति होती हे । उससे 
ममता मिट जाती है । इससे विज्ञान होता हे । तद्नन्तर चित्त 
में समता लायी जाय । फिर जाग्रत, स्वप्न ओर सुषुप्ति इन तीनों 
अवस्थाओं से सतक्त्व, रज ओर तम ये तीनों गुण निकाल कर 
तुरोयावस्था की उपलब्धि हो । इस अवस्था के आने पर मद आदि 
पास न फटक सकेंगे। पास आते हो वे स्वयं नष्ट हो जायेँंगे। 
तुरोयास्था में सोडहम्‌ वृत्ति का प्रकाश हागा । उस प्रकाश 
से आत्म-बोध होगा, जिससे में-तू , ईश्वर-जोब आदि भेद-भाव 
मिट जायंगे। अविद्या के साथो मोह आदि अन्धकार इस आत्म- 
ज्योति के उदय हाते हो दूर हो जाते हैं | इसी के प्रकाश में बुद्धि 
उस अज्ञान का गठ को सुभलाती है। जब गांठ खुल जाता है 
तभो जाव कृताथ हाता है। आत्मबोध को इस दशा में बड़ी 
बाधाएं पड़ता हैं। यांगिक शक्तियों के उत्पन्न होने पर ऋडद्धि- 
सिद्धि आंतों हैं। उनको ओर मन नहीं जाता, तब विविध 
इन्द्रियों के विषय घेरत हैं| इनसे आत्मज्योति नष्ट हा जाता है। 
इस प्रकार जोब फिर माया के फन्दे में फंस जाता है। यह हे 
“मानस! कथित ढड्ढ से ज्ञान का दुरूह माग | बड़ी कठिनाइयों को 
मेलने के अनन्तर हो कहीं इसका अन्त होता है। तब केवल्य 
उपलब्ध होता है । 

इस दुस्तर ज्ञान-माग की अपेक्षा भक्ति का साधन कहों 
सुगम है । भक्ति भगवस्कृपा से प्राप्त होती है। उस पर मोह, 
लोभ, काम आदि का प्रभाव नहीं पड़ता । उसके आते ही अविद्या 
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दूर हो जाती हे। अतणएव ज्ञान के समान भक्ति कष्ट-साध्य नहीं 
है। इसी से गोस्वामीजी ने काकभुशुर्डि से कहलाया है कि 
जो इस रामभक्ति रूपी चिन्तामणि की प्राप्ति के लिए यत्न करते 
हैं वे चतुरों में शिरोमणि हं--चतुर सिरोमनि तेइ जग माहीं, 
जे मनि लागि सुजतन कराहीं | वेद-पुराण में राम-कथा का 
भाण्डार है । उसमें सज्जन सुमति को सहायता से, ज्ञान और 
विज्ञान के द्वारा भाव-पूवंक उस भक्ति को खोजते हैं । तब वह 
सरलता से मिल जाती हे । 
मानस के सातवें सोपान में काकभुशुरिड ने ज्ञन-दोपक ओर 
भक्ति-चिन्तामणि के विशद्‌ परम्परित रूपकों के द्वारा ज्ञान ओर 
भक्ति माग के अन्त तक पहुँचने का चित्र अज्लित किया है । उन्हों 
रूपकों का आलक्लारिक रूप हटाकर साधन को प्रण|ली का वर्णन 
ऊपर कर दिया गया हे । इसमें गोस्त्रामोज! के प्रतिपादित भक्ति 
मार्ग की सुगमता स्पष्ट दिखलायी पड़ती है । ज्ञान को अपेक्षा भक्ति 
का मार्ग सरल है, परन्तु दोनों का लक्ष्य एक हो हे--'भव सम्भव 
खेद! को दूर करना । इससे दानों में कोई भेद न समझना चाहिए-. 
यही गोस्वामीजी के विचार थे । उन्होंने 'विनय-पत्रिका' में तो इन 
दोनों का ऐसा सुन्दर गठबन्धन कर दिया है कि देखते हो बनता 
है। वे संसार सागर में डूबने से बचाने के लिए कर-कमल का 
सहारा माँगते हुए कमला-रमण से कहते हैं कि-- 
ग्यान-अवधेस गृह, गेहिनी भक्ति सुभ तत्र अवतार भूभार-हरता। 
| ४८। 
अ्रथोत्‌ जिस प्रकार आपने अवधेश दशरथ की गृहिण" 
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कौशल्या के गर्भ से अवतार लिया था उसी प्रकार अब ज्ञान के 
क्षेत्र में भक्ति के द्वारा प्रकट होइए । इस प्रकार ज्ञान ओर भक्ति 
का चिर सम्बन्ध स्थापित कर गोस्वामीजी ने अपनी समन्व- 
यात्मक प्रवृत्ति का प्रदर्श किया ओर अध्यात्म सम्बन्धी 
भारतीय विचारों में ऐक्य स्थापित किया है । 
भक्ति का स्वरूप 
नवधा भक्ति प्रसिद्ध ही है -- 
श्रवण कीत्तनं चेव स्मरणं पादसेवनम। 
अचंन वन्दनं दास्यं सख्यमात्मनिवेदनम ।। 
गोस्वामीजी ने भक्ति के इन भेदों में कुछ परिवतन करके 
श्रीराम के द्वारा शबरी से 'नवधा भक्ति' का यह रूप कह- 
लाया था--- क्‍ 
प्रथम भगति सन्‍्तन्ह कर सज्भा. दूसरी रति मम कथा प्रसद्भा । 
गुरुपद पहुंज सेवा. तीसरि भगति अमान । 
चोथि भगति मम गुनगन, करइ कपट तजि गान । 
मन्त्र जाप मम रह बिस्वासा, पशम्चम भजन सो बेद प्रकासा! 
छठ दम सील बिरति बहु करमा, निरत निरन्तर सज्जन धरमा । 
सातवें सम माहि मय जग देखा, मोतें अधिक सन्‍त कर लेखा। 
आठवें जथा लाभ सनन्‍्ताषा, सपनेहु नहिं देखइ परदोषा। 
नवम सरल सब सन छल हीना, मन भरोस हिय हरष न दीना । 
यदि ध्नान से देखा जाय तो भक्ति के ये रूप भक्त के मान- 
सिक ओर आध्यात्मिक विकास के नौ सोपान हैं, जिन पर 
चढ़ता हुआ वह आत्मोन्नति के लक्ष्य तक पहुँच सकता हे। 
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सन्‍्तों के सत्सज्ञ से मन भगवान को ओर #ुकता हे । फलस्वरूप 
भगवान की कथा के प्रति सम्मानभाव ओर बाद में प्रेम का उदय 
होता है । इसके अनन्तर साधक निरभिमान होकर गुरु को सेवा 
में लगता ओर उसके द्वारा भगवत्तत्त्व प्राप्त करता है। भगवान 
का तत्त्व जान जाने पर भक्त उसके गुणों का कोत्तन करने 
लगता है । इस प्रकार वाणो पवित्र होती है ओर मन पर भगव- 
दीय संस्कार जम जाते हैं। तब उसका विश्वास दृढ हो जाता है 
आर वह मन्त्र जाप तथा भजन में लग जाता है | अब आचरण 
में भांक्त ढल जाती है। नाना कर्मो से मन हट जाता है । बह 
सज्जनोचित कर्मो में ही लगा करता है । तदनन्तर प्रभु की व्याप्ति 
का अनुभव होने लगता है| भक्त आपा मिटाकर सर्वत्र अपने 
प्रभु को ही देखता है। उसे सब जग सीयराम-मय दिखलायी पड़ता 
हे। श्रीराम ने हनुमान से अपने अनन्य भक्त का लक्षण मी 
कुछ ऐसा ही बतलाया है--- 
सो अनन्य जाके असि, मति न टरे हनुमंत । 
में सेवक सचराचर, रूप स्वामि भगवंत।॥ 

फलत;: भक्त 'निज प्रभु मय देखहिं जगत का सन करहिं 
बिरोध ।” खब से प्रेम करने लगता हो। किसी के दोष नहीं 
देखता । मन की वासनाएँ शान्त हा जातो हैं | यथा लाभ सन्तोष 
हो जाता है । अब सानसिक विकास का चरमोत्कष होता है। व्यव- 
हार में सरलता आ जाती हे । छुल-कपट नहीं रह जाता । 'दोहा- 


वली' में गोस्वामीजी ने राम-भक्ति का परिणाम यही बतलाया 
भी हे- 
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सूधे मन सूधे बचन, सूधी सब करतूति। 
तुलसी सूधी सकल बिधि, रघुबर-प्रम-प्रसूति ॥ 
भक्त अपने प्रभु पर अटल विश्वास करने लगता है । हृदय 
से दीनता दूर हो जाती हैे। वह हर्पमय हो जाता है। इसी 
अन्तिम 'अभय' की दशा में रहने की शिक्षा रामचन्द्रजी ने लंका 
से विद्या करते समय वानरों को दी थी--सुमिरेह मोहिं, डरपेहु 
जनि काहू ।! 
इस प्रकार भक्त का व्यवहार लोक-वाद्य नहीं होता, वह लोक 
के लिए कल्याश॒प्रद्‌ और अनुकरणीय होता हे । 
गोस्वामीजी के मतानुसार दास्य भक्ति ही उचित है। काक- 
भुशुण्डि ले भी इसी का समर्थन किया है-- 
सेवक सेठ्य भाव बिनु, भत्र न॒ तरिय उरगारि । 
भजहु राम पद पंकज, अस सिद्धान्त बिचारे॥ 
तुलसीदासजी ने मित्रता के सम्बन्ध में लिखा है कि छोटे या 
बड़े से मित्रता होनी उचित हे, बराबर वाले से अनुचित हे-- 
के लघु के बड़ मीत भल, सम सनेह दुख सोइ । 
तुलसी ज्यों घृत मधु सरिस, मिले महा विष होइ । दोह।० ३२३। 
यह दोहा उनकी दास्य भक्ति का समर्थन करता जान पड़ता 
है | उनकी समझ में सम-सनेह--सखर्य भक्ति--उपयुकत नहीं 
प्रतीत होती । 
काव्य-सोष्ठव 
प्रबन्ध-पटुता 
मानस में कवि ने राम-चरित का चित्रण करते समय प्रबन्ध- 
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निवाह में जो पटुता प्रदर्शित की हे वह स्तुत्य है। रामावतार के 
प्रयोजन जिस क्रम से बतलाये गये हैं. उनमें कथानक के विकास 
की उपयुक्त योजना निहित है । आरम्भ में जय-विजय. कश्यप- 
अदिति और जलन्धर की कथाओं का सड्भू त करके रामावतार के 
प्रयोजन का उल्लेख मात्र हुआ हे। फिर नारद के मोह ओर 
उनके दिये गये शाप का विस्तृत विवरण दिया गया है। उसमें 
नारद के वचनों की रक्षा के निमित्त विष्णु के नर रूप धारण 
करने की सूचना मिलती है । फिर मनु ओर शतरूपा की तपस्या 
की सिद्धि ओर प्रभु को पुत्र रूप में पाने की वर-याचना का 
मनोरम वर्णान हे । इस प्रकार भगवान के नर रूप में ओर फिर 
दशरथ-कोशल्या के पुत्र के रूप में अवतार लेने के लिए प्रतिश्रत 
हो जाने के अनन्तर रावण के आविभोब की कथा कही जाती 
है । प्रतापभानु की अमरता की अभिलाषा उसे ले डूबी । वह 
ब्राह्मणों के शाप से राक्षस रावण के रूप में उत्पन्न हुआ। अब 
प्रबन्ध काव्य की बड़ी ही प्रभावशालिनी भूमिका प्रारम्भ होती 
हे ।' रावण के अत्याचार से प्रथ्वी के आास और उसका निवारण 
करने में देवताओं के असामथ्य का जीता-जागता रूप सामने 
आता है | इस प्रकार पहले राम के प्रकट होने के प्रयोजन बतला 
कर फिर उनके अवतार लेने के समय लोक की स्थिति का भीषण 
चित्र अज्धित करके कवि ने दिखलाया कि उस परिस्थिति में राम 
का आविभाव कितना उपयुक्त था। राम के अवतरण के लिए 
वनचर देहधारी देवताओं की जो उत्सुकता सूचित की गयी है उसे 
लोक-रावण रावण के अत्याचार से ऊबे हुए विश्व की राम के स्वा- 
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गतार्थ उत्कण्ठा का प्रतीक समझना चाहिए। राम के आविभोव 
के लिए विश्व ही नहीं कुछ व्यक्ति भी लालायित थे | चोथेपन तक 
सन्‍्तति का मुंह न देख सकने के कारण अयोध्या के स्वामी दश- 
रथ ग्लानि से भरे हुए थे। वे ह। नहों, अपने राजा के दुःख सुख 
के समभागो प्रजाजन भा राम के आगमन के मार्ग में अपने पलकों 
के पॉवड़ बिछाय बेठे थे। इस प्रकार परिवार, पुर ओर लोक 
को राम के स्वागत के लिए प्रस्तुत करके तुलसीदास ने उनके 
जन्म लेने के समय के आनन्द ओर उत्सव का विशद्‌ वर्णन 
करके रामचरितमानस का कथा प्रारम्भ को है। ऐसे प्रभावोत्पादक 
आ्रोर राचक ढड्ख से जो कथानक उठाया गया है उसका सम्यक्‌ 
रीति स अन्त तक निवाह हुआ है। कहों भी कोई एसा प्रकरण 
नह। आया जो भरती का कहा जा सके अथवा जिसके प्रवाह में 
कहीं रुकावट दिखलायी पड़ता हो । इसका एकमात्र कारण यह 
है कि तुलसादास जा जानत थे कि कथा की राचकता बनाय 
रखने के लिए क्या आवश्यक हाता हे ओर क्या अनावश्यक । 
उन्होंने समस्त आवश्यक प्रसज्लों को ग्रहण किया ओर सभी 
अनावश्यक बातों को त्याग दिया | साथ ही वे यह भी जानते थे 
कि किसी आवश्यक बात का किस रूप से ओर कितना वरणन 
किया जाय जिससे वह श्रोता अथवा पाठक के मन को अच्छा 
लगता रहे, अधिक हो जाने से उसके मन को बुरा न लगने लगे 
अथवा उबाने न लगे । इसलिए उन्होंने कथा का वही अंश विस्तार 
से सुनाया जिसमें जीवन के मर्म छिपे रहते हैं ओर जिनका 
उद्घाटन लोगों को रुचिकर प्रतीत होता है | इसी से रामचरित- 
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मानस में उन्हीं स्थलों पर कुछ जमकर कथा चली है जिनको 
सुन वा पढ़ कर लोगों की उत्सुकता बढ़ती है। ऐसे स्थलों में कुछ 
हें-“- राम लक्ष्मण का जनकपुर-दर्शन, फुलवारी में राम-सीता का 
प्रथम साक्षात्कार, धनुष-यज्ञ, राम-विवाह, राम-वन-गमन, भरत- 
राम का मिलन, सीता-हरण के समय राम का विलाप, लक्ष्मण 
के शक्ति लगने पर उनका प्रलाप, राम-रावण का तुमुल संग्राम 
ओर राम-राज्य का प्रभाव । इनमें से कुछ तो गाहंस्थ्य जीवन के 
ऐसे प्रमड़् हैं, जो पुरातन होते हुए भी चिर नवीन रहते हैं और 
कुछ जीवन की भीषण स्थितियों से मानव के चिरनन्‍्तन सड्डषे के 
उत्कृष्ट चित्र होने के कारण सदा आकषक रहेंगे। धनुष-यज्ञ के 
समय जनकपुर में 'दीप दीप के भूपति” एकत्र हुए थे, किन्तु 
राम के सोंदय ने सवंत्र मोहिनी डाल दी थी | 'सहज विरागी' 
जनक उसे देखते ही स्तव्ध रह गये थे, पुरवासी उसे देखने के 
लिए 'धाम काम सब त्यागी? 'लोचन-फल'” पाकर सुखी होते थे, 
नारियाँ उसे देखकर उसके निरूपण में मग्न हो जाती थीं, 
बालक उससे आकृष्ट होकर निकट आते और राम को अपने- 
अपने घर ले जाते थे। इसी लाबण्य की पहली मलक लता- 
मण्डप की ओट से देखकर सीता “'रामहि उर आनी” 'पलक- 
कपाट'” बन्दकर ध्यान मग्न हो गयी थीं। फिर राम को सम्मुख 
देख कर उनकी मानसिक दशा क्या हुई थी इसका उद्घाटन न 
करके कवि ने पाठक की कल्पना ओर उत्सुकता को खुलकर खेलने 
का अवसर प्रदान किया है। सीता ओर राम के इस मिलन में 
प्रेम का बीजारोपण हुआ । धनुष-यज्ष में सभी राजाओं. मनज 
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रूप-धारी देवों ओर दनुजों एवं रावण तथा बाण जैसे महाभटों 
की असफलता के पश्चांत्‌ राम के अनायास ही धनुष तोड़ने पर 
उनकी शक्ति का प्रदर्शन हुआ । यह सिद्ध हो गया कि वे सचमुच 
'बड़ प्रभाव, देंखत लघु अहृहों'--देखने में हो छोटे हैं, परन्तु 
हैं बड़े हो शक्तिशाली । तदनन्तर सारी सभा को केवल टेड़ी ओआख 
से देखकर त्रस्त करने वाले परशुराम को अपनी गम्भीरता से 
नतमस्तक कराने पर राम के बल का सिक्का जम गया। इस 
प्रकार सोंता के प्रेम का आधार अनन्त सोन्दय का ही नहीं, 
अपरिमित शक्ति का भी आधार सिद्ध हुआ ओर वह आधार 
उस अलोकिक प्रेम का उपयुक्त पात्र बना । इसो प्रकार 
लक्ष्मण-परशुराम का संवाद भी निर्भय बालक ओर पुराने 
पुरुषार्थ को डींग मारने वाले अशक्त ब्राह्मण देवता की' नोक- 
कोंक का सुन्दर दृश्य प्रस्तुत करता है। जिस समय राम के 
युवराज-पद्‌ पर प्रतिष्ठित होने को योजना में लगे हुए अयोध्या- 
बासो सुख को नॉंद में सो रहे थे, उसी समय अनाशातोत रूप 
से उनको चोदृह वष के लिए वन जाते देखकर करुणा का सागर 
उमड़ आया । उसमें सभो बह चले। भरत का विषाद, चित्रकूट 
में उनके आचरण का उत्कर्व और फिर उनके त्याग ऑर तप 
से पूण कमठ जोबन को कलक किसका मन नहीं मोह लेती ! 
जिस सीता ने दशरथ-कोशल्या जैसे श्वसुर-सास के बहुतेरा 
समभाने पर भी पति के लिए अपने अ।प वनवास अपनाया 
उसके अपहरण के समय राम को विरहाकुलता को स्वाभाविकता 
दृशनोय है । ऐसे ही, जिस भाई लक्ष्मण ने बन में भी साथ न 
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विक, परन्तु. दिव्य वर्शन के लिए आदश्श हे। वहाँ सीता 
को राम के आगमन को सूचना बड़े ही स्त्राभाविक दष्ढ से 
मिलती हे । 
एक सखी सिय सद्ग बिह।इ; गई रही देखन फुलवाई । 
तेइ दोठ बन्धु बिलोके जाई, प्रेम बिबस सीता पहिं आई । 
तासु दसा देखी सखिन्ह, पुलक गात जल नैन। 
कहु कारन निज हरष कर, पूछ॒हिं सब म्रदु बेन ॥ 
देखन बाग कुअर दुइ आये, बय किसोर सब भाँति सहाये । 
स्थाम गोर किमि कहे बखानों, गिरा अनयन नयन बिलु बानी । 
सुनि हरषी सब सखी सयानी, सिय हिर्ये अति उत्कण्ठा जानी । 
एक कहई नृप सुत तेइ आली, सुने जे मुनि सँग आये काली | 
जिन्ह निज रूप मोहनी डारी, कीन्ह स्वत्स नगर नर नारी। 
बरनत छबि जहेँ तहँ सब लोगू . अवसि देखिअरहिं देखन जोगू। 
तासु बचन अति सियहि साहाने, दरस लागि लोचन अकुलाने । 
चली अग्र करि प्रिय सखि सोई, प्रीति पुरातनन लखे न कोई। 
इधर से जानकीजी राम को ओर बढ़ींओर उधर फूल 
चुनत समय, अपनी ओर उनके आने के कारण 
कंकन किकिनि नू पुर घुनि सुनि. कहत लखन सन राम हृदय गुनि। 
मानहू मदन दुन्दुभी दीन्ही, मनसा विस्व विजय कह कीन्ही । 
अस कहि फिरि चितये तेहि ओरा, सिय मुख ससि भये नयन चकोरा। 
भये बिलोचन चारु अचशख्वल, मनहूँ सकुचि निमि तजे दिगंचल । 
फिर कुछ देर तक मन में जानकी के सोन्दर्य के विषय में 
सोचते रहे कि 
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जनु बिरब़््ति सब निज निपुनाई, बिरचि बिस्व कहँ प्रगटि जनाई | 
सुन्दरता कह-ुँ सुन्दर करई. छबिगृहँ दीपसिखा जनु बरई। 
इसके पश्चात वे अपने मन के भाव खुले शब्दों में लक्ष्मण 
से बतलाने लगे । उधर 
चितवति चकित चहूँ दिसि सीता.कहँ गये नुप किसोरा मनु चिन्ता। 
जहँ बिलोक मृग सावक नेनी.जनु तहँ बरिस कमल सित सत्र नी । 
लता ओट तब सखिन लखाये, स्थामल गोर किसोर सुहाये । 
देखि रूप लोचन ललचाने. हरषे जनु निज निधि पहिचाने । 
थके नयन रघुपति छूबि देखें, पलकन्हिहू परिहरीं निमेषें। 
अधिक सनेह देह भे भोरी. सरद ससिहि जनु चितव चकोरी । 
लोचन मग रामहिं उर आनी. दीन्हें पलक कपाट सयानोी । 
इसी समय 
लता भबन तें प्रगट भें, तेहि अवसर दोउ भाई । 
निकसे जनु जुग बिमल बिधु. जलद पटल बिलगाइ ॥ 
सोभा सींव सुभग दोड बीरा, नील पीत जलजाभ सरीरा | 
मोर पड्डढ सिर सोहत नीके, गुच्छ बीच बिच कुसुम कली के । 
भाल तिलक खमविन्दु सुहाये, खवन सुभग भूषन छबि छाये। 
बिकट भ्रुकुटि कच धृघरवार, नव सरोज लोचन रतनारे। 
चारु चिबुक नासिका कपोला, हास बिलास लेत मनु मोला। 
मुख छबि कह्ि न जाइ मोहि पाहों, जा बिलोकि बहु काम लजाहीं। 
उर मनि माल कम्बु कल ग्रीवा, काम कलभ कर भुजबल सोंबा | 
केहरि कटि पट पीत धर सुषमा सील निधान। 
देखि भानु कुक्ष भूषनहिं, बिसरा सखिन्ह अपान ॥ 


प्रन्थ-परिचय १७३ 


उधर ध्यान-मग्ना सीताज़ी से किसी सखी ने कहा कि 
“बहुरि गोरि कर ध्यान कहेहू, भूप किसोर देखि किन लेह । 

तब तो वे आँखें भर कर राम को देर तक देखती रहीं। 
जब सखियों ने विलम्ब होते देखा तब कोई बोली 'पुनि आउब 
एहि बिरियाँ काली ।” अब सीता को वहाँ से चलना ही पड़ा । 
परन्तु वहाँ से चलकर भी 

देखन मिस मृग बिहग तरु, फिरइ बहोरि बहोरि । 
निरखि निरखि रघुबीर छबि, बादृइ प्रीति न थाोरि॥ 

प्रबन्ध काव्य में नायक ओर नायिका के प्रथम मिलन का 
ऐसा शिष्ट ओर साह्भोपाज्ञ चित्रण तुलसी ही कर सकते थे। जिस 
'समय भरत चित्रकूट पहुँचकर मन्दाकिनी के तट पर सब लोगों 
को छोड़ कर शत्रुत्न और गुद्द के साथ राम से मिलने जा रहे 
थे उस समय उनके मन का सजीव चित्र देखिए--- 
सम्मुकि मातु करतब सकुचाहीं, करत कुतरक कोटि मन माहीं । 
रामु लखनु सिय सुनि मम नाऊँ,उठि जनि अनत जाहिं तर ठाऊँ। 

मातु मते महुँ मानि मोहि, जो कछु कहहिं सो थोर। 

अघ अवगुन छमि आदरहिं, समुझि आपनी ओर॥ 
जों परिहरहिं मलिन मनु जानी, जों सनमानहिं सेबकु मानी। 
मोरें सरन रामहि को पनही, राम सुस्वामि दोसु सब जनही । 
जग जस भाजन चातक मीना, नेम पेम निज निपुन नवीना । 
अस मन गुनत चले मग जाता, सकुच सनेहँ सिथिल सब गाता ॥ 
फेरति मनहूँ मातु ऋ्त खोरी, चलत भगति-बल धीरज-धोरी। 
जब समुझत रघुनाथ सुभाऊ, तब पथ परत उताइल पाऊ॥ 

१३ 
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भरत-दसा तेहि अवसर केसी, जल प्रवाहँ जल-अलि गति जैसी । 

यहाँ भरत का अन्‍्तहंन्द्र ओर राम के प्रति अटल अनुराग 
केसा खोलकर रख दिया गया है । वे सोचते हैं कहीं राम मेरा नाम 
सुनते ही अन्यत्र तो न चले जायेंगे माता का मतानुयायी समझ 
वे जो करें वह थोड़ा होगा. परन्तु अपनी ओर देखेंगे तो उदारता 
से मुझे क्षमा कर ही देंगे। चाहे छोड़े', चाहे रखें, में तो राम 
की ही शरण में हूँ। राम स्वामी ठहरे, दोष तो सेवक में होता है । 
मेरे तो आदर्श चातक ओर मीन हैं, जिनका अटल नेम और 
अविचल प्रेम सदा नया बना रहता है, भले ही मेघ वा जल 
उन्हें उसका बदला न दें। माँ की की हुई बुराई का ध्यान उन्हें 
आगे बढ़ने से रोकता था, किन्तु भक्ति का बल आगे बढ़ाता था । 
ओर जब राम का स्वभाव स्मरण आता था, तब वे विहल हो 
जाते थे । उनके पेर लटपटाने लगते । उनकी दशा पानी के भौोंर 
की-सी हो रही थी । 

प्रकृति के पारखी तुलसी ने मानसिक दशाओं के न जाने 
कितने ऐसे ही मार्मिक चित्र अज्लित किये हैं। मानस” उनसे 
भरा पड़ा है। उन्होंने प्रकृति की सुषमा आँख भर कर देखी 
थी । पम्पा सरोवर का प्रंतिबिम्ब इस प्रकार कलका दिया हे-- 
बिकसे सरसिज नाना रहब्भा, मधुर मुखर गुख्जत बहु भ्रज्ञा। 
बोलत जल-कुक॒ट कल हंसा, प्रभु बिलोकि जनु करत प्रसंसा । 
चक्रबाक बक खग समुदाई, देखत बनइ बरनि नहीं जाई ॥ 
सुन्दर खगगन गिरा सुहाई, जात पथिक जनु लेत बोलाई । 
ताल समाप मुनिन्‍्ह गृह छाये, चहूँ दिसि कानन बिटप सुहाये। 


ग्रन्थ-परिचय १७५ 


चम्पक बकुल कदम्ब तमाला, पाटल पनस पलास रसाला। 
नव पल्‍लव कुसुमित तरु नाना, चम्बरीक पटली कर गाना। 
सीतल मन्द सुगनन्‍्ध सुभाऊ, सन्‍्तत बहे मनोहर बाऊ। 
कुह कुहू कोकिल धुनि करहीं, सुनि रव सरस ध्यान मुनि टरहीं। 
सहृदय-शिरोमणि |तुलसी की दृष्टि मानव-हृदय ओर 
प्रकृति के सोन्दर्य के भीतर पेठने में ही अभ्यस्त न थी, वह 
सृष्टि के सभी जीवों के अन्तस्तल की दशा देखने का प्रयास 
किया करती थी । राम के वियोग से 
बागन्ह बिटप बेलि कुम्लिहीं, सरित सरोवर देखि न जाहीं। 
ओर 
हय गय कोटिन्ह केलि म्ग, पुर पसु चातक मोर। 
पिक रथा्ञ सुक सारिका, सारस हंस चकोर॥ 
राम बियोग बिकल सब ठाढ़े, जह तह मनहूँ चित्र लिखि काढ़े । 
जानकी ने जनकपुर में शुक-सारिका पाल रखे थे। उनके 
वहाँ से अयोध्या जाते समय उनकी क्या दशा हुई थी ? 
सुक सारिक जानकी ज्याये, कनक पिश्लरन्हि राखि पढ़ाये। 
ब्याकुल कहहिं. कहाँ बेदेही, सुनि धीरजु परिहरइ न केही । 
ओर देखिए राम के वियोग का प्रभाव घोड़ों पर । बहुत 
सममा-बुमा कर गुह ने सुमन्‍्त्र को रथ पर बेठाकर अयोध्या 
भेजा, पर 
सोक सिथिल रथु सकइ न हॉकी, रघुबर बिरह पीर उर बॉकी । 
चरफराहि' मग॒ चलहि' न घोरे, बन रझूग मनहु आनि रथ जोरे ! 
अढ्‌_कि परहिं फिरि हेरहि पीछें,राम-बियोगि बिकल दुख तीछ । 
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जो कह रामु लखनु बरेहो हिंकरि हिंकरि हित देरहि' तेही। 
बाजिबिर गति किमिकहि जातो,बितु मनि फनिऋ बिकज्ञ जे हि भाँती 
इस प्रकार मनुष्येतर प्राणियों के मर्म को भरी पहचानने में 
प्रवोण तुलसी ने 'मानस' सें मानसिक दशाओं ओर प्राकृतिक 
रूपों को बड़ी ही मनोमोहक छवि उरेहो हे । इसी अवसर पर हमें 
यह भी देखते चलना चाहिए कि 'मानस' में विविध भावों की 
रसाल्मक अनुभूति कहाँ तक करायी गयी है । सीता ओर राम 
के पवित्र प्रेम की कलक ऊपर दिखलायो जा चुकों है। ओर 
सीता का हरण हो जाने पर राम के विलाप में (वियोग श्रृंगार! 
का हृदयग्राही रूप देखा जाता है। राम ने वियोग दशा का 
चरमोत्कर्ष उस समय प्रदर्शित किया जिस समय वे “पूछत चले 
लता तरु पाती” कि-- 
हे खग मूंग हे मधुकर श्रेनी, तुम्ह देखी सीता सग नेनी ? 
फिर उन्होंने बसन्त के प्रभाव का वर्णंन लक्ष्मण से यों 
बतलाया-- 
देखहु तात बसन्‍्त सुहावा, प्रियाहीन मोहि भय उपजावा। 
बिरह बिकल बलहीन मोहि, जानेसि निपट अकेल। 
सहित बिपिन मधुकर खग, मदन कोन्ह बगमेल ॥ 
देखि गयड आता सहित, तासु दृत सुनि बात। 
डेरा कीन्हेउ मनहुूँ तब, कटकु हटकि मनजात॥ 
बिटप बिसाल ज्ञता अरुझानो, बिबिध बितान दिये जनु तानी । 
कदलि ताल बर ध्वज पताका, देखि न मोह घीर मन जाका। 
बिदिय भाँति फूले तरु नाना, जनु बानेत बने बहु बाना। 


प्रन्थ-परिचय १७७ 


कहूँ कहुँ सुन्दर बिट्टप सुहाये, जनु भट बिलग बिलग होइ छाये । 
कूजत पिक मानहूँ गज माते, ढेक महोख ऊँट बिसराते। 
मोर चकोर कोर बर बाजी, पारावत मराल सब ताजी। 
तीतिर लावक पदचर जूथा, बरनि न जाइ मनोज बरूथा। 
रथ गिरि सिला दुन्दुभी भरना, चातक बन्दी गुन गम बरना। 
मधुकर मुखर भेरि सहनाई, त्रिबिध बयारि बसीठीं आाई। 
चतुरज्निनी सेन संग लीन्हें, बिचरत सबहि चुनोती दीन्हें। 

'हास्यरस” तो शिष की बारात में प्रवाहित हो ही रहा है । 
नारद-मोह के प्रकरण में भी उस समय मिलता है जिस समय 
विश्वमोहिनी जयमाल लेकर आयी ओर बन्दर के-से मु है बाले 
'जेहि दिसि बेठे नारद फूली, सो दिसि तेहि न बिलोकी भूली। 

इस पर 
पुनि पुनि मुनि उकसहिं अकुलाहीं, देखि दसा हरगन मुसुकाही। 

'करुण” रस का स्रोत श्रयोध्या और चित्रकूट से फूट निकला 
था। राजा के मरने पर राज-भवन और नगर उसमें डूब गया 
श्रा। चित्रकूट में जनक-समाज पर उस करुणा-सरिता का 
प्रभाव यह हुआ था-- 

अ्राश्नम सागर साम्तरस, पूरन पावन पाथु। 
सेन मनहूँ करना सरित, लिये जाहिं रघुनाथु॥ 

घोरति ग्यान बिराग करारे, बचन ससोक मिलत नद नारे। 
सोच उसास समीर तरदड्रा, धीरज तट तरुवर कर भज्ञा। 
बिषम बिषाद तोराबति धारा, भय श्रम मँवर अवत अपारा। 
केवट बुध विद्या बड़ि नावा, सकहिं न खेइ ऐक नहिं आवा। 
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बनचर .कोल किरात बिचारे, थके बिलोकि पथिक हियेँ हारे। 
आश्रम उदधि मिली जब जाई, मनहुँ उठेउ अम्बुधि अकुलाई । 
सोक बिकल दोउ राज समाजा, रहा न ग्यानु न धीरजु लाजा। 
भूप रूप गुन सील सराही, रोवहिं सोकसिन्धु अवगाही। 
अवगाहि सोक-समुद्र सोचहिं नारि नर ब्याकुल महा । 

, दे दोष सकल सरोप बोलहिं बाम बिधि कीन्हों कहा । 
'रोद्र' का रूप भी चित्रकूट में लक्ष्मण प्रत्यक्ष दिखला देते 
हैं । सेना लेकर आते हुए भरत के आगमन की सूचना पाते हो 
वे उबल पड़ते है-- 
अनुचित नाथ न मानब मोरा, भरत हमहि उपचार न थोरा। 
कहूँ लगि सहिआ रहिआ सन मारें, नाथ साथ धनु हाथ हमारे। 

छत्रि जाति रघुकुल जनमु, राम अनुग जगु जान। 
लातहुँ मारे चढृति सिर, नीच को धूरि समान । 
उठि कर जोरि रजायसू माँगा, मनहुँ बीररस सोवत जागा। 
बॉधघि जटा सिर कसि कटि भाथा, साजि सरासन सायकु हाथा। 
आजु राम संबक जसु लेऊ, भरतहि समर सिखाबनु देऊँ। 
राम निरादर कर फलु पाई. सोवहूँ समर सेज दोड भाई। 
आ।इ बना भल सकल समाजू. प्रगट करउँ रिस पाछिल आजू। 
जिमि करि निकर दलइ मगराजू . लेइ लपेटि लवा जिमि बाजू। 
तेसेहिं भरतहि सेन समेता, सानुज निदरि निपातउ खेता। 
जो सहाय कर संकरु आई, तो मार रन राम दोहाई। 
अति सरोष माखे लखनु, लखि सुनि सपथ प्रवान। 
सभय लोक सब लोकपति, चाहत भभरि भगान ॥ 
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“भयानक! “अद्भुत! और 'वीभत्स” रसों का रूप लक्कादहन 
के प्रसज्ञ में देखने को मिलता है। और वीर रस का परिपाक 
राम और रावण के रोम,ख्वकारी संग्राम में हुआ हे। इसके 
अतिरिक्त शान्तरसः तो सारे काव्य में ओत-प्रोत है। एक प्रकार 
से वही इसका प्रधानरस है। स्थल-सक्लीच के कारण इनके 
उदाहरण नहीं दिये जाते। निदिष्ट स्थलों में देखकर उक्त सब रसों 
की अनुभूति की जा सकती है । तब यह कहना उचित ही होगा 
कि मानस” में जीवन की व्यापक झाँकी के साथ ही अवसर के 
अनुसार रसात्मक वण न की छटा मन को मुग्ध कर लेती है। 
अलंकृति 

गोस्वामी तुलसीदास ने 'मति-अनुरूप राम गुन' गाने के 
लिए ही मानस” को रचना की थी । उन्होंने यह भी कहा 
था कि | 

कबि न होड़ नहिं बचन प्रबीनू , सकल कला सब बिद्या होनू। 
आखर अरथ अलंकृति नाना, छन्द्‌ प्रबन्ध अनेक बिधाना । 
“भाव भेद रस भेद अपारा, कबित दोषगुन बिबिध प्रकारा। 
कबित बिबेक एक नहिं मोरे, सत्य कहों लिखि कागद कोरे। 
कहीं यह सच होता! सच तो यह है कि काव्य के बाह्य 
ओर आन्तरिक सभी उपकरण “मानस” में विद्यमान हैं। 'भाव 
भेद, रस भेद अपारा' का संक्षिप्त परिचय ऊपर दिया जा चुका 
है। यहाँ यह देखना है कि गोस्वामी जी कितने वचन-प्रवीन 
थे। और “आखर अरथ अलझू ति नाना” से युक्त रचना करने 
में कितने कुशल थे। यहाँ उन्होंने अपनी जो कवित्व-विवेक से 
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अनभिक्षता की चयो की है वह केवल इस लिए कि काव्य- 
कौशल दिखलाने और पाण्डित्य प्रदर्शित करने के लिए 
उन्‍होंने कविता नहीं की थी। उन्होंने तो राम-गुन गान ही 
अपना उद्देश्य बनाया था । उसमें चेष्टा करके अलंकृति लाने 
का प्रयास नहीं किया, वह तो अपने आप आ गयी हे। इस 
प्रकार गोस्वामी जी की रचना में कहीं भी प्रयत्न साध्य 
काव्य-चमत्कार नहीं मिलता । उसमें तो वह स्वाभाविक रूप 
में आ गया है | इसी लिए मानस” अलड्डार-पूण काव्य 
होते हुए भी केशव जैसे चमत्कारवादी कवियों की रचनाओं 
के समान दुरूह ओर अस्वाभाविक नहीं हुआ। 'मानस' 
के अलक्छकारों की सब से बड़ी विशेषता यह हे कि वे स्वा- 
भाविक सोन्दय्य के उत्कर्ष में सहायक होते हैं । उनसे बण्य 
विषय चमक उठता हे, किन्तु आँखों के सामने चकाचोंध 
अथवा विचार-शक्ति के सामने उल्लकन नहीं उत्पन्न करता। 
इसी से उनकी रचना में दूर की कोड़ी लाने की अस्वाभाविक 
चेष्टा नहीं दिखलायी पड़ती । सब बातें सरल ढन्ल॒ से कही गयी 
हैं। इसी प्रकार उसमें कहीं अलझ्डार ठूँसे नहीं गये । वे स्वतः 
झाते गये हैं| वे वर्यं, भाव, कार्य, विषय और अर्थकों उत्कृष्ट 
बनाकर अपना काम सिद्ध करते हैं। उनके कारण कथा का 
प्रवाह अवरुद्ध नहीं होता, स्वच्छन्द्‌ बहता चलता है । तुलसी- 
दास मे शब्दालड्भारों में एकाध स्थल पर ही श्लेष का प्रयोग 
किया है, यथा--सनन्‍्तत सुरानीक हित जेही* 

'रावन सिर सरोज बन चारी, चलि रधुबीर सिलीमुख घारी ।” 
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किम्तु अमुप्रास तो छाया की भाँति उनके पीछे पोछे चलता 
था। जहाँ चाहिए उसे देख लीजिए। 'छेक' से मुक्त तो कदा- 
चित ही कोई अड्ोली निकले ओर “वृत्यमुप्रास”' भी बहुत 
प्रयुक्त हुआ है । नीचे कुछ उदाहरण लीजिए ओर 'मानस' 
का कोई भी स्थल चुन लीजिए, वहीं आप अनुप्रास की स्वाभा- 
बिक छुटा देख लीजिए । 

(१) मातु पिता भगिनी प्रिय भाई, प्रिय परिवार सुहद समुदाई। 
सासु ससुर गुर सजन सहाई, सुत सुन्दर सुसील सुखदाई । 
जहँ लगि नाथ नेह अरु नाते, पिय बिनु तियाह तरनिहु ते ताने । 

(२) धर्म धुरीन धीर नय नागर, सील सनेह सत्य सुखसागर । 

(३) काने खोरे कूबरे कुटिल कुचाली जान । 

(४) बिधि केकई किरातिनि कीन्हीं, जेहिं दव दुसह दसहेँ दिसि दीन्हीं।. 

(४) जो प्रभु पार अबसिगा चहहू, मोहि पद पदुम पखारन कहह । 
इसी प्रकार यमक अलझड्डार भी “मानस! में अपने अ्रकृत्रिम 

रूप में मिलता हे | उदाहरणार्थ--- 

(१) मूरति मधुर मनोहर देखी, भयेड बिदेह बिदेह बिसेखी । 

(२) अस मानस मानस चख चाही ,भइ कबि बुद्धि बिमल अबगाहो | 

(३) भव भव बिभव पराभव कारिनि,बिस्त्र बिमाहिनि स्व॒वस बिहारिनि | 

अन्य शब्दालझ्डारों में पुनरुक्तिप्रकाश, पुनरुक्तवदाभास, 

वीप्सा, वक्रोक्ति आदि के भी अनेक उदाहरण 'मानस'” से 
दिये जा सकते हैं। इनके सम्बन्ध में एक बात ध्यान में रखनो 
चाहिए। गोस्वामोजी ने कहीं भी प्रयत्न करके इन अलक्लारों के 
लाने के लिए ही कविता नहीं की, ये उनकी उक्तियों में आप से 
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आप आते गये हैं। इसी से ये नितान्‍्त स्वाभाविक लगते हैं.। 
ओर तभी ये उक्ति की शोभा बढ़ाने में स्वाभाविक ढद्गः से सहा- 
यता पहुँचाकर अपनी अलझ्कलारता साथक करते हैं। गोस्वामीजी 
ने अथालझ्ूारों का भी प्रचुर प्रयोग किया है। उनके द्वारा भी 
सबत्र भाव अथवा वस्तु के सोन्दय को वृद्धि में सहायता मिली 
है; इन अलक्लारों में साहश्यमूलक अलझ्कार ही विशेष रूप से 
प्रयुक्त हुए हैं। साहश्यमूलक अलक्लारों में भो उपमा, उत्प्रेज्ञा 
ओर रूपक का प्रयोग अधिक हुआ है । इनमें अग्रस्तुत के द्वारा 
प्रस्तुत के सोष्ठव का प्रदर्शन हुआ है । संस्कृत में कालिदास की 
उपमायें बहुत प्रसिद्ध है । हिन्दी में तुलसीदास की उपमायें भी 
अनूठो हैं | इनमें कुछ उपमाओं में तो कवि-समय के अनुसार 
मान्य उपमानों से उपमेय की श्रोबृद्धि की गयी है किन्तु 
अनुभव ओर प्रत्यक्ष दर्शन के सहारे भी परम्परा मुक्त 
उपमानों का प्रयोग भी कम नहीं हुआ । कुछ उदाहरण 
लीजिए | 
चित्रकूट को सभा में देव-माया के वश में पड़े लोगों की दशा: 
का वणुन इस प्रकार किया गया हे-- 
रामह चितवत चित्र लिखे से, सकुचत बालत बचन सिद्ध से । 
सीता को ग्राम-व्धूटियाँ असीसती हैं--- 
पारबती सम पति प्रिय होहू, देवि न हम पर छाड़ब छोहू । 
लक्ष्मण जनक-सभा में प्रतिज्ञा करते हैं-- क्‍ 
जो तुम्हार अनुसासन पाबों, कन्दुक इवब ब्रह्माण्ड उठाबों। 
कॉँचे घट जिमि डारों फोरी, सकों मेरु मूलक जिमि तोरी । 


ग्रन्थ-परिचय २०३ 


बनुष उठाने के लिए जाते समय राम के प्रति पुरवासियों के 
ये उद्गार हैं-- क्‍ 
बंद पितर सब सुकृत सँभारे, जों कछु पुन्य प्रभाउ हमारे । 
तो सिवधनु मनाल को नाई', तोरहुँ रामु गनेस गोसाई'। 
इन उदाहरणों में परम्परा-प्रसिद्ध उपमानों का ही प्रयोग 
किया है। फिर भी उनके द्वारा उपमेय के उत्कष की. वृद्धि हुई 
है। इससे वे काव्योचित है । अब उपमा के कुछ परम्परा-मुक्त 
तथा नवीन श्रेष्ठतर उदाहरण लोजिए। भरत, शत्रुन्न अयोध्या- 
वासियों ओर सेना के साथ रामचन्द्र को मनाने के लिए चित्र- 
कूट पहुँचने ही वाले थे । लक्ष्मण ने उनके आने को सूचना पा 
कर उत्तजित होकर कहा--- 
जिमि करि निकर दलइ मगराजू , लेइ लपेटि लवा जिमि बाजू। 
तेसेहिं भरतहि, सेन समेता, सानुज निदरि निपात् खेता। 
इसमें 'सेन समेत भरत! को 'करि निकर? ( हाथियों का 
समूह ) मानकर उसको दलने वाले लक्ष्मण के लिए “मृगराज! 
( सिंह ) उपमान का प्रयोग किया गया हे ओर सानुज ( अथात्‌ 
अनुज, शत्रुत्न, सहित ) भरत को 'लवा” कहकर “बाज” उपमान 
का। अकेला सिंह हाथियों के कुणड को नष्ट कर देता है। 
वह आकार में हाथियों से छोटा होते हुए भी अपनी शक्ति की 
अधिकता के कारण ऐसा करता हे। लक्ष्मण भी अकेले विशाल 
राघवी सेना को नष्ट कर देंगे इसी से यह उपमा बड़ी सटीक 
बैठती है । फिर देखिए शत्रुन्न लक्ष्मण से छोटे हैं । लबा बाज 
से छोटा होता हे इसीसे शत्रुन्न को लवा मानकर लक्ष्मण को 
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बाज माना गया है । एक ही व्यक्ति के लिए कैसे सुन्दर उप- 
मानों का प्रयोग हुआ है । 
मनु ने भगवान से बर माँगा था-- 
मनि बिनु फनि जिमि जलुबिनु मीना,ममजीवन तिमितुम्ह॒हिंअ्रधीना। 
इसमें जीवन के लिए मणि विहीन सप॑ ओर जल बिहीन 
मीन--इन दो उपमानों का प्रयोग किया है। सर्प मणि को 
स्वेच्छा से अलग रख देता है ओर तब उसके छिन जाने पर 
अपने प्राण दे देता है। मछली दूसरे के द्वारा पानी से अलग 
की जाती हे | तब अपने प्राण त्याग देती है। मनु के कहने का 
तात्पय यह कि चाहे में अपनी इच्छा के अनुसाए तुम्हें अलग 
करू , चाहे दूसरे के इच्छानुसार, किसी भी दशा में तुम मुझसे 
अलग हो तो में जीवित न रहूँ। इसी अभिलाषा को ध्यान में 
रखने पर नीचे लिखी उक्ति की साथकता सिद्ध होती हे । दशरथ 
ने केकेयी को बर दिया राम के वनबांस का। वे व्याकुल् हुए 
ओर बोले-- 
जिअइ मीन बरु बारि बिहदीना,मनि बिनु फनिक्‌ जिअइ दुख दीना। 
कहते सुभाउ न छल मन माही, जीवनु मोर रामु बिनु नाहीं। 
ओर जिस॑ समय सुमन्त्र राम को लिवाकर महाराज 
दशरथ के पास पहुँचे थे उस समय उन्होंने उन्हें जिस रूप में 
देखा था उसका वर्णन इस उप्प्रत्ञा के द्वारा कितना श्रच्छा 
उतरा हे... 
सूखहिं श्रधर जरह सब अंगू , मंनहूँ दीन मनि हीन भुअ्ंगू । 
तथा जिस समय राजा ने शख खोलकर राम॑ को देखा 
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आस समय का वशांन भी इसी प्रकार की सुन्दर उत्प्क्षा के द्वारा 

किया गया हे... 

लिये सनेह्‌ बिकल उर लायी, गे मनि मनहुँ फनिक फिरि पायी। 
प्राण त्यागते समय दशरथ की दशा का वर्णन भी इसी प्रकार 

की उत्प्रज्षा के द्वारा किया गया हे-- 

प्रान कंठयत भयउ भुआलू, मनि विहीन जनु ब्याकुल ब्यालू। 
जब वनवास से पूर्व रामचन्द्रजी दशरथ से मिले थे तब बड़ी 

देर तक बे उन्हें देखते ही रह गये थे ओर बहुत सी बातें सोचते 

जाते थे। उस समय का वर्णन हे--- 

अस मन गुनइ राउ नहिं बोला, पीपर पात सरिसु मन डोला । 

कहीं कहीं तो तुलसीदासजी ने मालोपमा के सुन्दर उदाहरण 

प्रस्तुत किये हैं। 'राम-कथा” के सम्बन्ध में उपमाओं की स॒न्द्र 

माला देखिए-.- 

असुर सेन सम नरक निकंदिनि, साधु बिबुध कुल हित गिरिनंदिनि | 

संत समाज पयोधि रमा सी, बिस्व॒ मार भर अचल छुमा सी। 

जम गन मुहँ मसि जग जमुना सा, जीवन मुकुति हेतु जनु कासी। 

रामहि प्रिय पावनि तुलसी सी, तुलसिदास हित हिय॑ हुलसी सी। 

सिवप्रिय मेकल सेल सुता सी, सकल सिद्धि सुख संपति रासी । 

सदगुन सुरगन अंब अदिति सी,रघुबर भगति ग्रम परिमिति सी। 
राम के गुण ग्राम की मालोपमा केसी बनी है -- 

हरन सोह तम द्निकर कर से, सेवक सालि पाल जलघधर से । 

अभिमत दानि देव तरु बर से, सेवत सुलभ सुखद हरि हर से । 

सुकबि सरद्‌ नभ मन उड़गन से, राम भगत जन जीवन धन से । 
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सकल स॒क्ृृत फल भूरि भोग से, जग हित निरुषपधि साधु लोग से 
सेवक मन मानस मराल से, पावन गह्ु तरद्ग माल से। 
कविताबली में भी मालोपमा का सन्द्र उदाहरण देखते ही 
बनता हे-- 
कीर के कागर ज्यों नृपचीर बिभूषन उप्पम अद्भनि पाई। 
श्रोध तजी मगबास के रूख ज्यों पंथ के साथी ज्यों लोग-लुगाई॥ 
संग सुबंधु पुनीति. प्रिया मनो धर्म-क्रिया धरि दृंह सुहाई। 
राजिवलोचन राम चले तजि बाप को राज बटाऊ की नाई' ॥ 
'प्रतीप! भी उपमा का ही रूपान्तर है, जिसमें उपमेय का 
उत्कष बढ़ाने के लिए उपमा के ढेँग में उलट फेर कर दिया जाता 
हे | इसके कुछ उदाह रण नीचे दिये जाते हैं--- 
बिदा किये बढु विनय करि, फिरे पाइ सन काम 
उतरि नहाने जमुन जल जो सरोर सम स्यथाम 
राज कु अर दोड सहज सलोने, इन्ह ते लहि दुति मरकत सोने | 
भूपति भवन स॒ुभाय सहावा, सुरपति सदन न पट तर पावा। 
बहुरि विचार कीन्ह मन माही, सीय बदन सम हिमकर नाहीं। 
नील सरोरुह नील मनि नील नील धर स्याम । 
लाजत तनु सोभा निरखि कोटि कोटि सत काम ॥ 
उत्प्रक्षा में भी उपमा के समान हो अप्रस्तुत ,के द्वारा भ्रस्तुत 
का उत्कर्ष बढ़ाया जाता है । जैसे-- 
लता भवन ते प्रगठ भे तेहि अवसर दोउ भाइ। 
निकसे जनु जुग बिमल बिधु जलद पटल बिल्गाइ ॥ 
जनक-वाटिका में राम-लक््मण की शोभा का यह सुन्दर 
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वर्णन है। इसी प्रकार धनुष-यज्ञ में उपस्थित राम को दंखने के 
लिए उत्सुक किन्तु लज्जाशीला जानकी के सम्बन्ध की यह 
उत्प्रेज्ञा भी बड़ी सुन्दर हे-- 

प्रभुह्ठि चितइ पुनि चितइ महि, राजत लोचन लोल। 

खेलत मनसिज मीन जुग, जनु विधु-मंडल डोल ॥ 

जनक-वाटिका में राम को देखने के लिए उतावली जानकी 
की आँखों पर केसी उत्प्रक्षा की गयी हे-- 
चितवति चाकित चहूँ दिसि सीता,कहँ गये नृपकिसोर मनु चिंता । 
जहँ विलोक मग सावक-नैनो ,जनु तहँ बरसि कमल-सित-पश्रेनी । 

जब सुमन्त्र राम को गज्ञा तट तक पहुँचा कर अयोध्या 
लौटे तब दशरथ ने व्याकुल होकर पूछा राम कहाँ हैं। राम के 
चले जाने से वे शोक के सागर में डूब रहे थे। सुमनन्‍्त्र को देखते 
ही उन्हें आशा बँधी कि सम्भव हे राम के मिलने का समाचार 
सुमन्‍्त्र सुनाबें | इस पर कवि. ने उठ््रक्षा की हे कि-- 

भूप सुमन्त्र लीन्ह उर लाई, बूड़त कछु अधार जनु पाई। 

इसी प्रकार 'पेरत थके थाह्‌ जनु पाई !” तथा 'सूखत धान परा 
जनु पानी' भी सुन्दर उत्प्रेज्ञाएँ है। राम के वियोग में तड़पती 
हुई कोशल्या की दशा पर भी कबि ने बड़ी सुन्दर उत्प्रेज्षा 
की है-- 

मलिन बसन (बबरन बकल कृूस सरोर दुखभारु। 

कनक  कलपबर-बेलि-बन, _ मानहूँ हनी तुसारु॥ 

इसमें गोर वर्ण कोशल्या के दुःख के कारण सूखकर 
काली पड़ जाने का पाला पड़ जाने पर सूखी ओर काली कनक- 


'श०्८ तुलसी 
-लता से किया गया साम्य दर्शनीय है । युद्ध-बीर राम के क्षत- 
बिक्षत शरीर के सोन्दर्य पर नीचे लिखी उद्म क्षा केसा अच्छा 
रूप-सदृश्य प्रस्तुत करती हे-- 
सिर जटा मुकुट-प्रसन बिच बिच अति मनोहर राजहीं। 
जनु नील गिरि पर तडित-पटल समेत उद्धगन श्राजहीं॥ 
भुज दण्ड सर-कोदण्ड फेरत रुधिर-कन तन अ्रति बने । 
जनु रायमुनी तमाल पर बेठीं विपुल सुख आपने ॥ 
रूपक अलक्लार तो गोस्वामी जी को अत्यन्त प्रिय जान 
पड़ता है । मानस में न जाने कितने परम्परित ओर साह्ुः रूपक 
से अलकझ्कुत बन भरे पड़े हैं| सुमन्त्र राम के वियोग में व्याकुल 
होकर कहते है -- 
हृदय न बिद्रेड पहकुं जिमि, बिछुरत प्रीतमु नीरु । 
जानत हों मोहिं दीन्ह बिधि, यहु जातना सरीरु॥ 
बषों के अनन्तर नदी का पानी घटने लगता है । कीचड़ 
निकल आता हे । सूर्य को तीखी किरणों के पड़ने से बह पानी 
सूख जाता है। वह फट जाता है। अपने प्रीतम पानी के वियोग 
से मानों उसका हृदय विदीणं हो जाता है | कीचड़ की छाती 
तो प्रीतम के वियोग से फट जाती है पर सुमन्त्र की छाती राम के 
वियोग से नहीं फटती । उनके वियोग का केसा सजीब 
चित्रण है 
केकेयी राजा दशरथ से जो राम वनवास सम्बन्धी अप्रिय 
बातें कह रही थी उनका उत्प्रेत्चा-समन्बित रूपक देखिए... 
जीभ कमान बचन सर नाना, मनहुँ महिप मदु लच्छु समाना। 
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इसमें धनुष विद्या सोखने की कल्पना ने अनभ्यस्त वीर के 
प्रहारों की जहाँ तहाँ लगने वाली चोटों का रूप खड़ा कर दिया 
है । इससे रूपक कठोरता का सजीव चित्र उपस्थित कर रहा 
है । केकेयी की इसी प्रकार की कठोरता का यह परम्परित 
रूपक भी दशंनीय है-- 

भूप मसनोरथ सुभग बनु सुख सुबिहंग समाजु। 

मिल्लिनि जिमि छाड़न चहति बचन भयद्भुरु बाजु॥ 

उस्प्रक्षा से पुष्ट रूपक की नीचे लिखी छटा भी देखते ही बनती 
है। इसमें केकेयी का रोष प्रत्यक्ष हो रहा हे--- 

होत प्रात मुनि-बेषु घरि, जों न रामु बन जाहिं। 

मोर मरनु राउर अजसु, नूप समुभिओआ मन माहिं॥ 
अस कहि कुटिल भर उठि ठाढ़ी, मानहूँ रोष-तरद्विनि बाढ़ी। 
पाप पहार प्रगट भइ सोई, भरी क्रोध-जल जाइ न जोई । 
दोउ बर कूल क़ठिन हठ धारा, भवर_ कूबरी-बचन-प्रचारा । 
ढाहत भूपरूप तर मूला, चली विपति बारिधि अनुकूला । 
' साद्भ रूपक के उदाहरण के लिए मानस के प्रथम सोपान 
में मानस रूपक', “कविता सरिता”, 'रघुबर बाल सूय', द्वितीय 
सोपान में 'प्रयाग-राज', “अद्देरी चित्रकूट”, 'करुण। सरिता”, तथा 
अन्तिम सोपान में 'ज्ञान दीपक' ओर'भक्ति मनि' के वर्णन विशेष 
रूप से देखने चाहिए । इन सब में गोस्वामीजी ने प्रस्तुत और 
अप्रस्तुत के विविध अवयबों का साहश्य भली भाँति प्रदर्शित किया 
है । विस्तृत वर्णन होने पर भी कहीं किसी प्रकार को कमी नहीं 


'दिखिलाइई देती | उदाहरणार्थ मानस का रूपक देखिए--. 
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सुमति भूमि थल हृदय अगाधू , बेद्‌ पुरान उद्धि घन साधू 
बरषहिं राम सुजस बर बारी, मधुर मनोहर मह्ललकारी । 
लीला सगुन जो कहहिं बखानी, सोइ स्वच्छुता करइ मल हानी ॥ 
प्रम भगति जो बरनि न जाई, सोइ मधुरता सुसीतलताई। 
सो जल सुक्ृत सालि हित होई, राम भगत जन जीवन सोई। 
मेघा महि गत सो जल पावन, सकिलि श्रवन मग चलेउ सुहावन।॥ 
भरेड सुमानस सुथल थिराना, सुखद सीत रुचि चारु चिराना। 
सुठि सुन्दर सम्बाद बर बिरचे बुद्धि बिचारि। 
तेइ एहि पावन सुभग सर घाट मनोहर चारि॥ 
सप्त प्रबन्ध सुभग सोपाना, ग्यान नयन निरखत मन माना ! 
रघुपति महिमा अगुन अबाधा, बरनब सोइ बर बारि अगाधा। 
राम सीय जस सलिल सुधासम, उपमा बीचि बिलास मनोरम । 
पुरइनि सघन चारू चोपाई, जुगुति मश्न मनि सीप सुहाई। 
छनन्‍्द सोरठा सुन्दर दोहा, सोइ बहुरड् कमल कुल सोहा | 
अरथ अतृप सुभाव सुभासा, सोइ पराग मकरंद सुबासा। 
सुकृत पुश्न मज्नू ल अलि माला, ग्यान बिराग बिचार मराला। 
धुनि अवरेब कबित गुन जाती, मीन मनोहर ते बहुभाँती । 
अरध धरम कामादिक चारी, कहब ग्यान बिग्यान बिचारी । 
नव रस जप तप जोग बिरागा, ते सब जलचर चारू तड़ागा। 
सुकृती साधु नाम गुन गाना, ते बिचित्र जल बिहग समाना | 
संत सभा चहूँ दिसि अबराई, श्रद्धा रितु बसंत सम गाई। 
भगति निरूपन बिबिध बिधाना, छमा दया दम लता बिताना | 
सम जम नियम फूल फल ग्याना, हरि पद रति रस बेद बखाना। 
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ओरड क्या अनेक प्रसज्ञा, तेइ सुक पिक बहु चरन बिहझ्ल । 
पुलक बाठिका बाग बन सुख सुषिहम्ल बिहारु। 
माली सुमन सनेह जल सींचत लोचन धारु | 
प्रस्तुत ओर श्प्रस्तुत में समता का आधिक्य दिखला।ने के 
लिए रूपकातिशयोक्ति का सहारा लिया जाता हे । रामचन्द्र 
सीता को सिन्दूर, दान कर रहे हैं । उस समय का सौन्दर्य नीचे 
उद्धृत वर्णन में देखिए--- 
राम सीय-सिर सेंदुर देहीं, उपमा कहि न जाम कबि केहीं। 
अरुण पराग जलज भरि नी, ससिहिं भूष अहि लोभ अमी के। 
राम के वियोग को अधिकता की अनुभूति कराने के लिए 
कवि ने उनको वन में सब्ंत्र सीता के दर्शन कराने के लिए 
इस रूपकातिशयोक्ति का सहारा लिया हे-- 
खज्जन सक कपोत मग मीना, मधुप-निकर कोकिला प्रबीना। 
कुन्दकली दाडिम, दामिनी, कमल-शरद ससि अहिभामिनी । 
वरुण-पास मनोज, धनु, हंसा, गज केहरि निज सुनत प्रसंसा । 
श्रीफल कमल कदलि हरषाहीं, नेकु न सझू सकुच मन माहीं। 
अतिशयोक्ति का प्रयोग बहुधा कबि उपमेय का बहुत 
बढ़ा चढ़ा कर वर्णुन करने के लिए किया करते हैं और उसमें 
केवल कल्पना की उड़ान भरते हैं, किन्तु गोस्वामीजी ने उसके 
द्वारा भी सोन्दर्य की अनोखी सृष्टि की हे। सीता के सोन्दर्य 


कप 


की समता न पाकर उन्होंने पहले व्यतिरेक का आश्रय लेते 


हुए कहा--- 
गिरा मुखर तनु अरध भवानी, रति श्रति दुखित अतनु पति जानो । 
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बिष बारुणी, बस्धु प्रिय जेही, कहिय रमा सम्र. किमि. बेदेही ॥ 
फिर उन्होंते अपनी अद्भुत कल्पना से इस अनूठी 
अतिशयोक्ति की उदभावना की ओर यह्द दिखा द्विया कि सीता 
की सुन्दरता लोक में अनुपम है-- 
जो छबि-सुधा-पयोनिधि होई, परम रूपमय कच्छप सोई। 
सोभा रजु मन्दरु सिन्नञारू, मथइ पानि पड्कुज निज मारू। 
एहि बिधि उपजइ लच्छि जब, स्‌ न्दरता सूख मूल। 
तद॒पि सकोच समेत कबि, कहहि' सीय-सम तूल ॥ 
अलड्र अगणशणित हैं ओर गोस्वामीजी ने मानस तथा 
अन्य काव्यों में न जाने कितने अलझ्डारों का प्रयोग किया हे। 
उन सबका पूरा विवेचन सीमित क्षेत्र के भीतर करना असम्भव 
हे । अतएव इतने अल्प विवेचन से सनन्‍्तुष्ट रहना पड़ता हे। 
इन अलहझ्कारों के विषय में इतना ओर सूचित करना है कि 
प्रबन्ध काव्य के अन्तगंत वर्णन में आने से ये कथा अथवा 
वरणणन में बाधा नहीं पहुँचाते । यदि थोड़ी देर के लिए अलकझ्कार 
से ध्यान हटा लिया जाय तो भो वणन का प्रवाह कहीं नहीं 
रुकता । अन्यत्र की बात नहीं लम्बे लम्बे साह्न रूपकों तक 
में यह बात पायी जाती हे । उदाहरणाथे उपयु क्त मानस रूपक 
लीजिए ओर उसका अलक्कुरण हटा कर जो प्रकरणगत अभि- 
प्राय है उसे कुछ इस रूप में देखिए--साधु वेद ओर पुराणों 
से राम यश लेकर वर्शणान करते हैं। राम की सगुण लीला में 
प्रेम ओर भक्ति होती हे, उससे स॒ुक्ृत बढ़ता ,है, जिससे राम 
भक्त पोषित होता है। उस राम-कथा को कातों से सुनकर मेधा 
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में धारण किया, फिरं उसंसे 'मॉनस” बनाया जिंसमें चार 'संबाद 
हैं, सांत प्रबन्ध हैं, रघुपंति को महिमा की गहराई है, राम और 
सीता का यश है, उपमायें, चौपाइयाँ, छन्द, सोरठे और दोहे हैं, 
अनुपम अर्थ और स्‌ न्दर भाषा है, उसमें सुकृत पुत्त, ज्ञान, 
विराग, ध्वनि, अवरेब ( व्यद्गभ ), गुण, जाति, अर्थ, धर्म, 
काम, मोक्ष, ज्ञान, विज्ञान, नबरस, जप, तप, योग, आदि रहेंगे । 
उसमें साधु ओर सन्‍्तों की सभा का वर्णन रहेगा, श्रद्धा, भक्ति, 
क्षमा, दया, सम, यम, नियम, वेद वर्रित भ्रगवद्भक्ति तथा 
अन्य दूसरी कथाएँ होंगी। उसे पढ़ते समय शरीर पुलकित 
होगा, मन को सुख मिलेगा ओर श्रोता अपने नेत्नों के जल से 
उसे सींचा करेंगे । इसी प्रकार अन्य सभी स्थलों पर अलझ्झार 
हटाने पर वर्णन की धारा प्रवाहित होती रहती हे । कथा कहीं 
रुकती सी नहीं जान पड़ती । अलझ्लार केवल उसकी शोभा 
बढ़ाने के लिए प्रयुक्त होते हैं । यही उनका धर्म है ओर गोस्वामी 
जी ने इसे पहचाना ओर सम्यक्‌ रीति निभाया हे । 


उद्द श्य सिद्धि 


यह लिखा जा चुका है कि गोस्वामीजी ने रामावतार के 
पूव लोक में रावण के अत्याचार का बड़ा ही भीषण प्रभाव 
दिखलाया है। रावण ने शक्ति सद्बय कर उसका दुरुपयोग 
किया । उसने अपनी अगणित सेना को आज्ञा दी-- 
सुनहु सकल रजनीचर जूथा, हमरे बेरी बिबुध बरुथा। 
ते सनमुख नहिं करहिं लराई, देखि ,सबल रिपु जाहिं पराई । 
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तेन्द कर मरन एक विधि होई; कहे बुकाई सनहु अब सोई। 
द्विज भोजन मर होम सराधा, सब के जाइ करहु तुम्ह बाघा । 
इस प्रकार उसने लोक में देबी शक्ति को निर्बल करने का 
आयोजन किया और फिर देवताओं को अपने वश में कर 
लिया-- 
रवि ससि पवन बरुन धुनधारी,अगिनि काल जम सब अधिकारी। 
किन्नर सिद्ध मनुज सुर नागा, हटठि सबहां के पंथहिं लागा। 
तदनन्तर उसके सहचरों ने खुलकर वे काम किये जिनसे 
वैदिक धम निमूल हो गया-- 
जेहि. विधि होइ धम॑ निमू ला, सो सब करहिं बेद प्रतिकूला। 
जेहि जेहि देस धेनु द्विज पावहिं, नगर गाउँ पुर आगि लगावहिं । 
इसका दुष्परिणाम यह हुआ-- 
सुभ आचरन कतहुं नहि होई, देव बिप्र गुरुमान न कोई । 
नहिं हरि भगति जग्य तप ग्याना, सपनेहुँ सुनिअ॒ न बेद पुराना । 
जप जोग बिरागा तप मख भागा श्रवन सुनइ द्ससीसा। 
अआपपुनु उठि धावइ रहे न पावइ धरि सब घालइ खीसा॥ 
अस अष्ट अचारा भा संसारा धर्म सुनिअ नहिं काना। 
तेहि बहु बिधि त्रासइ देस निकासइ जो कह बेद पुराना ॥ 
बरनि न जाइ अनोति घोर निसाचर जो करहिं। 
हिंसा पर श्रति प्रीति तिन्ह के पापहि कवनि मिति॥ 
बादे खल बहु चोर जुआरा, ज लम्पटपर धन परदारा। 
इस अनीतिमय राक्षर्री प्रभाव को दूर करने के लिए ही 
रामचन्द्र के आविभोव हुआ जिनके जीवन ओर पुरुषार्थ का 
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देह प्रान तें प्रिय कछु नाहीं, सोड मुनि देउ निमिष एक माहीं। 
सब सुत मोहि प्रान की नाई, राम देत नहें बनइ गोसाई'। 

इसी प्रकार “मानस का “बिप्र धेनु सुर सन्त हित लीन्ह मनुज 
अवतार” 'गीतावली' में 'बिप्र साधु सर धेनु धरनि हित हरि . 
अवतार लयो” होकर आया है, उसका “विद्यानिधि कहूँ विद्या 
दीन्ही' इसके 'त्रिद्या दई जानि विद्यानिधि' में विद्यमान है, ओर 
उसका 'इन्हतें लहि दुति मरकत साने? गीतावली में “इन्हतें 
लही हे मानो घन-दामिनि दुति मनसिज मरकत-सोने' हो गया 
है । ये तथा गीतावली के अन्य ऐसी ही साहदश्य यह सूचित 
करते हैं कि तुलसीदासजी को कुछ भाव ओर विचार इतने प्रिय 
थे कि उनके वण न के विविध स्थलों में शब्द-साम्य तक हो 
गया हे। 

३. रामलल। नहहू 

यज्ञोपवीत और विवाह के पहले नहछू होता है। इसमें 
बटु वा वर के बाल मुंडाये जाते है । यज्ञ-मण्डप में स्नान 
करा के माता उसे गोद में लेकर बेठती है । नाइन उसके 
नखों को काटती ओर उन पर महावर लगाती है। इसी रीति 
का इस काव्य में गान है। यह ठेठ अवधी में हे। इसमें कुल 
बीस सोहर छन्द हैं | इस छन्द में रचे गीत पुत्र जन्म सम्बन्ध 
उत्सवों और उपनयन, विवाह आदि संस्कारों के समय गाये जाते 
है । कुछ विद्वानों की सम्मति है कि इस काव्य में रामचन्द्र के 
विवाह के समय के नह॒छू का वर्णन है। परन्तु प्रचलित रामा- 
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यणों तथा गोस्वामीजी की अन्य कृतियों में कहीं भी धनुभंद्ग 
के पश्चात्‌ राम के अयोध्या आन का उल्लेख नहीं मिलता। 
इसमें “बनि बनि आवति नारि जानि गृह मायन हो! में “मायन' 
( मातृका आनयन अथोत्‌ मातृका-नब्राह्मी, माहेश्वरी, कोमारी, 
वेष्णवी, वाराही, इन्द्राणी ओर चामुण्डा--इन सात देबियों का 
पूजन ) को देखकर कुछ लोगों का अनुमान है कि यह विवाह के 
पहले वर के द्वारा किया गया माठका पूजन ही है। अतएब इसे 
विवाह के पहले का नहछू समभना चाहिए। परन्तु उपनयन के 
पहले भी मातृका पूजन होता है। ओर इसमें “आजु अवधपुर 
आनंद नहछू राम क हो, “नगर सोहावन लागत बरनि न जाते 
हो? तथा “कोटिन्ह बाजन बाजहिं द्सरथ के ग्रह हो! का स्पष्ट 
निर्देश है । इसमें वरशित कृत्यों से इसे विवाह के समय का 
नहछू समभा जाता है | इसमें बरायन लेकर लोहारिन, दहेंडी 
लेकर अ्रहीरिन, बीड़ा लेकर तँबोलिन, जोड़ा लेकर दजिन, 
पनही लेकर मोचिन, मोर लेकर मालिन, छाता लेकर बारिन 
ओर नहरनी लेकर नाइनके माँडव ( मण्डप ) के नीचे आने 
का वर्णन हे। परन्तु उपवीत संस्कार के समय भी यही सब 
कृत्य होते हैं। और एक सोहर में राम के 'बर” तथा “दूलह 
का प्रयोग हुआ हे--.'गोद लिये कौसिला बेठि रामहि बर हो | 
सोमित दूलह राम सीस पर आँचर हो | अन्यत्र भी 'दूलह' 
का प्रयोग हुआ हे-'दूलह के महतारि देखि मन हरषत हो।! 
इससे भी अनुमान किया जाता है कि यह विवाह के पहले का 
नहछू हे। परन्तु यज्ञोपवीत के समय गाये जाने वाले गीतों 
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में भी ये शब्द आया करते हैं। अतः केवल इन शब्दों के 
आधार पर इसे विवाह के समय का नहछू न माना चाहिए। 
सब बातों पर विचार करके इस कृति को उपनयन के समय 
का ही नहछू मानना समीचीन जान पड़ता हे । 
इस काव्य में थोड़े से श्द्भार-पूर्ण वर्णन हैं। वेसे वर्णन 

गोस्वामीजी के दूसरे काव्यों में नहीं मिलते । परन्तु आनन्दोत्सव 
के समय दिखलायी पड़ने वाले उल्लास का चित्रण होने से ये 
वर्णन अनुचित न समभे जाने चाहिए । यह काव्य श््रियों 
के गाने के लिए रचा गया हैं। इससे इसकी पदावली कोमल 
ओर प्रवाह-पूर्ण है। इसमें वस्तुओं ओर ब्यापारों के चित्र 
बहुत ही सुन्दर ढद्ग से अद्लित हुए हैं। नहछू की योजना 
देखिए-.- 

आले हि बाँस के मॉडव मनिगन पूरन हो । 

मोतिन्ह फालरि लागि चहूँ दिसि भूलन हो। 

गद्भाजल कर कलस तो तुरित मँगाइय हो । 

जुबतिन्ह मद्गल गाइ राम अन्हवाइय हो । 

गजमुकुता हीरा मनि चोक पुराइय हो। 

देइ सुअरघ राम कहूँ लेइ बठाइय हो । 

कवि की आँखें पुष्प माल विभूषित राम के वक्षस्थल एवं 
जावक से रक्नित उँगलियों पर भी पड़ी थीं-- 
अतिसय पुहुप क माल राम-उर सोहइ हो। 
तिरछी चितवनि आनंदमनि मुख जोहइ हो। 


ब्श्ट तुलसां 


नख काटत मुसुकाहिं बरन नहिं जातहि हो। 
पदुमराग मनि मानहूँ कोमल गातहि हो। 
प्रभु कर चरन पछालि तो अति सुकुमारी हो। 
जावक रचित अंगुरियन्ह म॒दुल सुढारी हो। 
उस समय होने वाले स्वॉगों की सूचना देकर कवि ने नहछू 
के लोक प्रचलित रूप की रक्षा की हें। कहते हें--'हिलिमिलि 
करत सवाग सभ रसकेलि हो |” 
इस छोटे से वरणुनात्मक काव्य में भी गोस्वामीजी ने राम के. 
दिव्य रूप का सड्झ त करने का अवसर निकाल ही लिया था--- 
जो पग्ु नाउनि धोबइ राद धावाबई हो। 
सो पगधूरि सिद्ध मुनि दरस न पावई हो । 
४. बरवे रामायण 
इस ६८ बरवे छुन्द के छोटे से प्रबन्ध काव्य में रामचरित 
का अत्यन्त संक्षिप्त वर्णन है। इसमें सात काण्ड हैं। बाल 
कार्ड में जनकपुर के रनिवास में सीता ओर राम के सोन्दय 
के ,बण न के अतिरिक्त धनुभंद्ग की घटना का उल्लेख है। 
अयोध्या कार्ड में राम के वनवास, वन-गमन, गद्जावतरण 
ओर वाल्मीकि-मिलन की चर्चा हे। अरण्य में शुपंणखा के 
लक्ष्मण के पास जाने, हेम-हरिण और सीता-हरण के कारण 
राम की व्याकुलता का उल्लेख है । किष्किन्धा में हनुमत्‌-मिलन; 
सुन्दर में अशोक वाटिका में सीता की दशा ओर उनसे हनुमान 
की बातचीत, तथा लड्ड में राम की असंख्य सेना का सक्क त है । 
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उत्तार-काण्ड में राम के सम्बन्ध में कवि के उदगार ओर सिद्धान्त 
कहे गये हें । इस प्रकार यह प्रत्यक्ष है कि इसमें राम-चरित 
सम्बन्धी केवल इनी गिनी घटनाओं का अत्यन्त संत्तिप्त 
वर्णन हे । 

'गीतावली” के समान 'बरवे रामायण' में भी कुछ स्थलों में 
रामचरितमानस से मिलती-जुलती पदावली का प्रयोग हुआ 
है । यथा बरवे रामायण में मन्‍्थरा केकेयी से कहती हे-- 

सात दिवस भये साजत सकल बनाउ। 
का पूछहु सुठि राउर सरल सुभाउ ॥ 

'मानस” में यही बात उसने यों कही हे-- 
भयड पाख दिन सजत समाजू , तुम्ह पाई सुधि मोहि सन आजू। 
तथा--का पूँ छहु तुम्ह अबहुँन जान. और 

तुम्हहि न सोच सोहाग बल, निज बस जानहु राउ। 

मन मलीन मुह मीठ नृपु, रार सरल सुभाउ ॥ 

वन-यात्री राम-लक्ष्मण के सम्बन्ध में--'कोउ कह नर 
नारायन, हरि हरि कोड, कोड कह बिहरत बन मधु मनसिज 
दोउ!। “मानस” में इन्हीं के विषय में ये बातें कही गयी हे-- 

नर नारायन सरिस स्‌ भ्राता, जगपालक बिसेष जन त्राता। 
ओर राम, सीता तथा लक्ष्मण के विषय में कहा गया है-- 
जनु मधु मदन मध्य रति लसई | 

'भानस' में विरहिएी सीता की उक्ति हे-- 
बिरह अगिनि तनु तूल समीरा, स्वास जरइ छन माह सरीरा। 
नयन श्लवहि' जलु निज हित लागी, जरे न पाव देह बिरहागी। 
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ओर '“बरवे रामायण” में वे इसी बात को इस प्रकार 
कहती हैं- 
'बिरह आगि उर ऊपर जब अधिकाइ,ए अँखियाँ दोउ बेरिनि देइ बुकाइ । 
इस छोटे से काव्य में गोस्वामीजी ने जीवन के ममं-स्थलों 
का निर्देश किया है । जनकपुर की नारियों के मन में राम के 
रूप का जो प्रभाव पड़ा था उसका विशद्‌ वर्णन 'मानस” ओर 
गीतावली” में किया गया है। यहाँ भी उसकी भलक देखी 


जाती है। कोई ख्लरी उनके सोम्य रूप को देखकर कहती है-- 
साधु सुसील समति सुचि सरल सुभाव, 


राम नीतिरत, काम कहाँ यह पाव ? 
कुछुुम तिलक भाल, स्त्रुति कुण्डल लोल, 
काक पच्छु मिलि, सखि, कस लसत कपोल ! 
भाल तिलक सर, सोहत भोंह कमान, 
मुख अनुहरिया केवल चन्द्‌ समान। 
तुलसी बड्ू बिलोकनि म्दु मुसुकानि, 
कस प्रभु नयन कमल अस कहों बखानि ' 
सीता जी हनुमान से अपनी विरह जन्य दशा की व्यज्ञना 
करती हैं... 
अब जीवन के हे कपि आस न कोइ,कनगुरिया के मु दरी कंगना होइ। 
कनिष्ठिका में पहने की मुँदरी कलाई में कछुण हो जाती 
है। शरीर की क्षीणता का केसा सजीव साँचा खड़ा कर दिया 
गया है । 
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केशवदास , ने हनुमानजी से राम की. क्षीणता का ऐसा 
हो सहक्ृलृत पीताजी को दिलाया था । सीताजों बार बार 
मुद्रिका से राम का समाचार पूछती थीं ओर वह चुप थी । »इस 
पर अशोक वृक्ष से हनुमानजी बोले-- 
तुम पूछति कहि म॒द्विके, मोन होत यहिं. नाम। 
कज्नन की  पदवी दई. तुम बिनु या कहाँ राम । 
“बरवे रामायण” में तुलसीदासजी ने अलड्लारों का सुन्दर 
विधान किया हे । सीता के सोन्दय की व्यञ्जना करते समय 
व्यतिरेंक” का कसा अच्छा प्रयोग हुआ है ! 
सम सुबरन सुषमाकर सुखद न थोर, 
सीय अज्ल, सखि कोमल कनक कठोर। 
सिय मुख सरद कमल जिमि किमि कहि जाइ, 
'निसि मलीन वह, निसि दिन यह बिगसाइ। 
राम के चरणु-कमल का भी यह “्यतिरेक”पूर्ण वर्णन 
बहुत प्रभावशाली है | कोई वनवासी ख्री कहती है-- 
क्रमल कण्टकित सजनी. कोमल पाइ, 
निसि मलीन, यह प्रफुलित नित दरसाइ | 
सीता के शरीर के सम्पक में आने पर हार उसी वर्ण का 
हो जाता है । यहाँ 'मीलित” अल्कार दर्शनीय है-- 
सिय तुव अद्जग रड़् मिलि अधिक उदोत, 
हार बेलि पहिरावों चम्पक होत | 
इसी प्रकार कभी चम्पा का हार “उन्मीलित” का उदाहरण 
प्रस्तुत करता हे--- 
१६ 
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चल्पक, हरक जगा. मिलि। अधिक: साहाह, 
जानि. परे; स्िय हिम्नरे, जन्न कुमिलाइ। 
उनके केशों में गुथे मोत्ती भी थोड़ीः देर के लिए. अपना रूप . 
बदल देते हैं। वे उनसे अलग्र, होने-पर ही पहचाने जा: सकते: 
हैं। 'अतदगुण' का बड़ा ही- मनोहर बश न.है-- 
केस मुकुत. सर मरकत मनिमय होत, 
हाथ लेत पुनि मुकुता. करत उदोत। 
सीता ओर राम के सोन्द्र्य की: समता करती हुई कोई सख्ती 
व्यज्ञय-पूण परिहास करतो हुई प्रतोष” का प्रयोग करती है-- 
गरब करहु रघुनन्दन जनि मन माहेँ, 
देखहु आपनि मूरति सिय के छांह। 
इसी प्रकार मृग के पांछे दोड़ते हुए राम की मुद्रा का सोन्दर्य 
निभाते हुए गोस्वामीजी स्वभाबोक्ति' अलझ्लार पूण उक्ति 
कहते हैं-- 
जटा मुकुट कर सर धनु. संग मारीच, 
चितवनि बसति कनखियनु अँखियनु बीच । 
इन अलंकत उक्तियों में गोस्वामीजी ने वस्तु वा भाव के 
उत्कष बढ़ा का ही ध्यान रखा है कहीं केवल अलझछूार का 
उदाहरण दने का खिलवाड़ नहीं किया है | 
५, जनक मड्भल 


यह मदठुल छन्द में रचित प्रबन्ध काव्य है। इसमें सोता 


प्रन्थन्वर्थिबय म्श््रे 


अआलर-लम के विंभाह' का वरशन'हैं। कथा' मानस फें समाभ ' हीं 
हैं'। इसमें फुलवारीम्वजन, लच्मश-दर्व और परशुराम सम्यष्धीं 
आख्यान नहीं हैं । जनक के दशश धमुष-यज्ष विखलाते समय राम 
के सोन्दर्य का प्रद्शन है । साथ ही उन्हें देखकर नारियों, जनक 
की रानी, सोता आदि'के भाषों ओर विचारों का 'मानस' के 
समान ही वर्णन है । आगे विधाह के वर्सन में भी मानस के 
वर्णुन से साम्य है। कहीं-कहीं तो इसकी शब्दावलि तक 'मानस” 
से ज्यों की त्यों मिक जाती है। जैसे, 'रूप, रासि जेहि ओर 
सुभाइ निहारइ, नोल कमल सर स्ननि मयनु जनु डारड! में 
'मामस” को इस अद्धांली को छाया है-- 
जहाँ विलोक मग सावक नयनी,जनु तहँ बरिंस कमल सित स्न नी । 
अन्तर केवल इतता हें कि वहाँ का श्वेत कमल यहाँ नील 
हो गया है। इसी प्रकार 'मामनस” का “जनु पाये महिपालमनि 
फरियम सहित फल चारि! इसमें 'जसु फये फल चारि सहित 
साधन चहेुँ' हो गया हे । राम-लक्ष्मण' को देखने पर लोगों ने 
जो कुछ सोचा या कहा था, तथा अन्य अनेके प्रकरणों के उद्ध- 
रण देकर यह सिद्ध किया जा सकता हो कि 'जानकी-मकुल' 
में गोस्वामीजी ने''मासस' में प्रयुक्त अपने बहुत से भावों, बर्णनों 
ओर पदों को अपनाया है । 

'जानकी-मडल' में महल के प्रत्यक्ष होकर नेग करने का 
उल्लेख हे--'सियश्राता के समय भोम तहाँ आयछ, दुरीदुरा 
करि नेगु सुनात जनाय3”; परन्तु 'मानस” में इस प्रकार उसके 
आगमन का कहीं वर्णन नहीं हुआ । 'मानस! में विवाह के पहले 
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धनुष दूटते ही परशुराम-के मिलन ओर वातोलाप का विस्तार: 
से वर्णन है; परन्तु 'ज॑नक्री-मद्गल' में वाल्मोक्लीय रामायण के 
खद्दश ही विवाह के उपरान्त उनके मार्ग में मिलने का उल्लेख 
मात्र हे क्‍ 
पन्‍थ मिले भ्रगुनाथ हाथ फरसा लिये, 
डॉटहि आ्रॉख देखाइ कोप दारुत किये। 
राम कीन्ह परितोष रोष रिस परिहरि, 
* चले सौंपि सारज्ञ सुफल लोचन करि। 
कवित्व 
यह काव्य उत्सव के अवसर पर गाने को लिए रचा गया 
हे-उपबीत ब्याह उछाह जे -सिय राम मन्नलल गावहीं इस 
कारण इसमें कथा का विस्तार-पु्वक साह्लोपाह् वर्णन नहीं 
मिलता; बहुत स्थलों पर तो केवल सझृत मिलता है। फिर 
भी इसमें कथा के हृदय-ग्राही प्रसज्ञों की उपेक्षा नहीं हुई। 
विवाह के निमित्त आयोजन के समय लोगों के जो विचार हो 
सकते हैं उनका वर्णन कवि ने जम कर किया है। धनुष यज्ञ के 
समय राम को देखने में मग्न लोगों का चित्र देखिए-- 
नूप रानी पुर लोग राम तन चितवहिं, 
मज्न, मनोरथ कलस भरहिं अरु रितवहिं । 
रितवहिं भरहिं धनु निरखि छिनु छिनु निरखि रामहिं सोचहीं। 
नर नारि हरष विषाद बस हिय सकल सिवहि सकोचहीं। 
.._ जब राम धनुष के पास पहुँचे तब कबि ने सीता की मान- 
सिक दशा का बड़ा ही मार्मिक चित्र खींचा हे-- 
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कहि न सकति कछु सकुचनि सिंय हिय सोचइ, 

गोरि गनेस गिरीसहे सुमिरि . सकोचइ। 

होति बिरह सर मगन देखि रघुनाथहिं, 

फरकि बाम भुज -नयन देहें जनु हाथहिं। . 

घीरज घरति, सगुन बल रहत सो नाहिंन, 

बर किसोर, घनु घोर, दइउ नहीं दाहिन। 
विश्वामित्र के साथ जाते समय राम का बाल-स्वभाव भी 

दर्शनीय हे--- 


गिरि तरूु बेलि सरित सर बिपुल बिलोकहिं, 
धावहिं बाल सुभाय, बिहँग म्ग रोकहिं। 
सकुचहिं मुनि.ह सभीत बहुरि फिरि आवहिं, 
तोरि फूल फल किसलय माल बनावहिं। 
'जानकी मद्नल' में भी अन्य ग्रन्थों की भाँति कवि का कुछ 
वक्ति-सोन्दर्य भी उल्लेखनीय है। उदाहंरणार्थ, आशीबोद का 
यह केसा अच्छा उदाहरण है-- 
इस मनाइ असीसहिं. जय जस पावहु, 
न्हात खसे जन बारु, गहरु जनि लावहु। क्‍ 
जब जनक ने राम को देखा तब वे देखते ही रह गये | उनकी 
इस दशा का चित्र देखिए-- 
देख मनोहर मूंरति मन अनुरागेड, 
बंघेठड सनेह बिदृह . बिशंग बिरागेड। 
“ फिर वे मन ही मन सोचने लगे-- 


अुन्य-फ्थोणि-सातु फ्लछु ये सिसु प्तुस्तरु, 
'रूप खुधा-सुख -देत भयन अमरनि बरु। 
जानकी कक़ल' में कवि-के अन्य ग्रन्थोंके -लमान ही अल- 
छारों की स्वाभाविक छंटा दिखलायी पड़तो हे। श्रनुप्रास तो 
उनके पीछे पीछे 'वलता जान पड़ता है। काव्य आरम्भ करते 
ही उसका मनोमोहक रूप देखने में आता हे--- 
गुरु गनपति गिरिजापति गोरि गिरापति, 
सारद सेस सुकबि स्रति सन्‍त सरल मति। 
इसके दो-एक ओर उदाहरण लीजिए-- 
तब स॒बाहु सूइन जस सखिन सुनायेउ | 
राम सीय बय समो सुभाय सुहावन। 
“त्प्रेन्ना? के द्वारा ये भाव-चित्र केसे अच्छे ढक्क से प्रस्तुत 
हुए है--.- 
(१) होति विरह सर मगन देखि रघुनाथहिं, 
फरकि बाम भुज नयन देत जनु हाथहिं। 
(२) सीय. सकुच बस पिय तन हेरइ, 
सुरतरु रुख सुरत्रेलि पवन जनु फेरइ। 
(३) गये राम गुरु पंहिं, राउ रानी नारि नर आनंद भरे। 
जनु तृषित करि करिनी निकर सीतल सुधा सागर परे ॥ 


4. रामाज्ना प्रश्न 


्! 
ज्‌ 
कि । 


इसमें सात सर्य हैं, प्रत्येक खथ-में स्क्त सप्तक तथा प्रत्येक 
सप्तक में सात दोहे हैं।-इस प्रकार ३४३ दोडों के अतिरिक्त 
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उसके आरम्भ में दो कहे ओर हैं. । छनमें प्रश्न निकालमे 'की 
रीति बतलायी गयी है। इसमें राम-कथा के विविध प्रकरश्शों 
की चचोी है और प्रत्येक छोहे से फलाकेश निकलता है। इसके 
सात सर्गो' को रामायण के काण्ड समझमा चाहिए । पहले सभे 
में दशरथ के पुत्रेष्टि यज्ञ, राम-जन्म, अहल्या-उद्धार, सीता 
स्वयंवर ओर विवाह, द्वितीय में राम के वनवास, वन-गमन, 
भरत-राम-मिलन, चित्रकूट तथा पश्चवटो-निवास, एवं तृत्तीय में 
दण्डक वन के काय--शूपंणशंखा-मिलन, खरदूषण वध, सीताहरण 
ओर कबन्ध-विनाश, शबरी, सुग्रीव आदि की भेट तथा सीतान्वेषण 
के प्रयत्नों का वर्णन हे | चोथे सर्ग में फिर राम-जन्म. अषध 
में तत्सम्बन्धी महोत्सव, राम के बाल-चरित, जनकपुर-गमन 
तथा धनुर्भज्ञ का विवरण है । पॉचबे सर्ग में कथा का सूत्र तीसरे 
सर्ग की कथा से पुनः जुड़ता है। उसमें हनुमान के कार्यो +- 
समुद्रोल्लड्टडन, जामकी-मिलन, अशोक-वाटिका-विनाश ओर 
लक्का-दहन--की चचो के पश्चात्‌ समुद्र सन्‍्तरण , युद्ध ओर कुम्म- 
कण, रावण आदि के वध का वर्शान हे । 'षष्ठ सर्ग में राम का 
सीता से मिलन, अयोध्या-आगमन ओर राज्याधिरोहण 
बशित है | फिर कुछ ऐसी कथाओं का सह त हे जो 'मानस” में 
नहीं मिलतीं--यथा, ब्राह्मण के श्त पुत्र का जीवन-दान तथा 
बक-छलूक का झगड़ा ओर यती-श्वान का संवाद। अन्त में 
सीत। के अपवाद, उनके परित्याग, ”अश्वमैध-यज्ञ, लवकुश- 
जन्म, 'उनके द्वारा राज-सभा भें ' राम-गुण-गान. वाल्मोकि 
का सीता ओर लवकुश के साथ आगमन तंथा सीता के प्रथिवी- 
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प्रवेर्श का वशन है। सप्तम सर में कुछ दोहों में विविध प्रसज्नों का 
ब॒णंन हैं ओर कुछ में रास की महिमा का उल्लेख है। 
पहले सगे में दशरथ के मृगया खेलत समय श्रवशकुमार: 
के पिता अन्ध मुनि के शाप की चचो भी है। 'मानस' में इसका 
सहझ्ू त. ट्वितीय सोपान में हुआ हे--तापस अन्ध साप सुध्रि 
आई, कोसल्यहि सब कंथा सुनाई ।” इसी सर्ग में शतानन्द के 
द्वारा दशरथ को अयोध्या से बुलवाने का वर्णन हे--“सतानन्द 
पठये जनक, द्सरथ सहित समाज ।/ 'मानस' में दूतों के द्वारा 
जनक ने दशरथ को निमन्त्रित किया है | इसमें भी विवाह के 
अनन्तर जनकपुर से लोटत समय मार्ग में परशुराम के राम 
से मिलने ओर उन्हें अपना धनुष देने का वर्शन है । 'रामाज्ञा 
प्रश्न' में राम-कथा के विभभन्न प्रसड्"ों का उपयोग शुभ अथवा: 
अशुभ फल जानने के लिए किया गया हे | इससे कथा के क्रम 
में 'मानस” से भेद हे. कुछ कथाओं का अभाव हे ओर बहुतेरे 
दोहों में कथा का सह्लृत भी नहीं है । इसके भी बहुत से दोहों 
में 'राम चरित मानस” की उक्तियों से साहृश्य है । यथा. 
हरषि बिबुध बरषहिं सुमन. मज्ञज्त गान निसान। 
जय जय रविकुल कमल रबि, मंगल मोद निधान । 
इसमें मानस” के इस दोहे से कितना साम्य हे--. 
जय धुंनि बंदी बद धुनि, मब्लल .गान निसान | 
सुन हरषहिं बरषहिं बिबुध. सुरतरू समन सुजान। 
: इसकी पदावली गठी हुईं ओर प्रोढ रचना के लक्षणों से 
युक्त है। और इसमें अलझ्कूत शैली देखी जाती. है ;। जैसे, 
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नीचे उद्धृत दोहे में अनुप्रास और परम्परित रूपक का सुन्दर 

सक्ूर है-- द 
मन मलीन मानी महिप, कोक कोकनद्‌ वृन्द । 
सुहृदय समाज चकोर चित, प्रमुदित परमानन्द ॥ 


अन्य कृतियाँ 
अब तक जिन ग्रन्थों के सम्बन्ध में विचार किया गया हे 
उनमें गोस्वामीजी के आदर्श ओर सिद्धान्त अवश्य दिखिलायी 
पड़ते हैं, किन्तु मुख्य रूप से राम-कथा का ही विस्तृत अथवा 
सत्तिप्त रूप मे वशन मिलता हे। किन्तु उनकी कुछ अन्य 
कृतियों में उनके धरम नीति विषयक विचार ही पाये जाते है । ये 
हें--बैराग्य सन्‍्दीपिनी, दोहाबली और विनय-पत्रिका । 
१. वेराग्य सन्दीपिनी 
इसमें दाहा, सोरठा ओर चोपाई छन्दों में राम की वन्दना 
ओर महिमा के अतिरिक्त सन्त स्वभाव, सन्‍त महिमा तथा 
,शान्ति का वणन है । इसमें कुल बासठ छन्द हैं । इसके कुछ दोदे 
ज्यों के त्यों अथवा थोड़े हेर-फेर के साथ दोहावली तथा 
रामाज्ञा प्रश्न में भो मिलते हैं । वे .राम के सम्बन्ध में अपना 
विश्वास इस प्रकार प्रकट करते हैं-- 
तुलसी मिटे न माह तम, किये कोटि गुन ग्राम । 
हृदय कमल फूले नहीं, बिनु राब-कुल-रबि राम ॥ 
एक भरोसो एक बल, एक. आस बिस्वाप्त। 
राम रूप स्वाती जलद. चातक तलसीदास ॥। 


८ तुलसी 
सम्त का लक्षण यहाँ भी प्रायः बही है भी 'भौनस” में सम 
ने नारद तथा भरत से ओर काकभुशुर्ड ने गरुड से बतलांया 
है। गोस्थामीजी सन्‍्तों के काम बतलाते हुए कहते हें-. 
सील गहनि सब की सहन, कहनि हीय मुख राम । 
तुलसी रहिए यहि रहनि, सन्‍त जनन को काम ॥ 
वे सन्‍्द की विशेषता यह मानते हैँ--.'तन करि, मन करि, 
बचन करि, काहू दूषत नाहि' ।? तभी वे मानते है. कि 'तुलसी 
ऐसे सन्‍्तजन, राम रूप जग माहिं ।! 
सन्‍त की महिमा अपार हे यह वे इस प्रकार सूचित 
करते हैं-- 
महि पत्नी करि सिन्धु मसि, तरु लेखनी बनाई । 
तुलसी गनपति सों तदपि, महिमा लिखी न जाइ॥ 
इसमें महिम्नस्तोत्र के इस-श्लोक का साहश्य हे-- 
असितगि रिसमं स्यात्‌ 'कल्ललं सिन्धुपात्रे, 
सुरतरुवरशाखाछ्तेखनी पत्रमुर्बी । 
' लिखति यदि गृहीत्वा शारदा सवकालं, 
तदपि सब गुणानामीश पार न याति॥ 
'गोस्वामीजी आत्मसुख की प्राप्ति के लिए बतलाते हैं कि 
अहंवाद, में-त नहीं, दुष्टसद्भ नंहि' कोइ। 
दुखते दुख नहि' अपने, सुख ते सुख नहिं हीर ॥ 
सोइ पंडित सोइ पारखी, सोई सेन्त सुर्जान | 
सोई सुर संबेत सो, 'सोई सुभेट प्रभान ॥ 
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शाह श्यामी सोइ शुमी भम, सोई दाता ध्यानि। 
तुलसी जाके चित भई, राग हंष की हानि॥ 
इस सेद्धन्तिक काव्य में मो कहाँ कहीं अलझ्ू त पदायल्ी 
का प्रयोग हुआ है। यथा, नीचे के दोहों में परम्परित रूपक के 
द्वारा सिद्धान्त कहे गये हैं--- 
तुलसी यह तनु खेत हे, मन बच कम किसान । 
पाप पुन्य है बीज हैं, बबे सो लैबे निदान ॥ 
सुलसी यह तनु तबा है, तपत सदा &त्रय ताप । 


सान्ति होति जब सान्ति पद, पावे. राम-प्रताप ॥ 
२. दोह्ावली 


यह मुक्तक रचना हे । इसमें ५४७३ छन्द हैं, जिनमें तेईस 
सोरठे ओर शेष दोहे हैं। इन दोहों ओर सोरढठों में बहुत से 
मानस, वेराग्य-सन्दीपिनी ओर रामाज्ञा प्रश्न में भी मिलते हैं। 
इनमें गोस्वामीजोी के राम-भक्ति सम्बन्धी सिद्धास्त ओर 
बिश्वास विषयक विचार मिलते हें । कुछ दोहों में भक्तों की 
रीति, राम-राज्य के रूप, राम-भक्ति के प्रभाव; एवं कवि के आ्म- 
परिचय के साथ ही श्रीकृष्ण की भकतवत्सलता का भी -परिचय 
मिलता है। कुछ दोहों से काशी तथा देश को-तत्कालीन- ढशा 
की 'भी छूचना मिलती है | इस प्रकार यह गोस्वामीजी के दूसरे 
क्राध्यों में-ञाये हेए विचारों के श्रतिरिक्त उनके :फुटकर बौहों 
स्ोरेटोका संग्रह है। यह खकूल न फिसोसक्रम से नहीं किय। गया । 
किसी भी भिपय"के दोहे-सोरछे एक ही:स्थान में एक साथ नहीं 
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मिलते । इसमें कुछ दोहों से कवि के अन्यत्र अभिव्यक्त सिद्धान्तों 
ओर विचारों को पुष्टि होती है। इसलिए वे उनके सम्बन्ध में 
निष्कष निकालने में काम आ सकते है “हनुमान बाहुक' में जिस 
“हद्रबीसी” की चचो हे उसको सूचना इसमें भी हे-- 
अपनी बीसी आपु ही, पुरिहे लगाये हाथ । 
केहि बिधि बिनती बिस्‍्व की, कहों बिस्व के नाथ ॥ 
इसमें 'बाहुक' के सह॒श ही गोस्वामीजी की बाहु-पीडा का 
वर्णंन मिलता हे ओर इसमें भी आलक्कारिक ढढ्ग़ से उसका 
उल्लेख है । केसे गठे हुए परम्परित रूपक हैं-- 
तुलसी तनु सर, सुख जलज, भुज रुज गज बरजोर | 
दुलत दयानिधि देखिए, कपि केसरी किसोर ॥ 
भुजतरु कोटर रोग अहि, बरबस क्रियों प्रबेस । 
बिहंगराज बाहन तुरत काढ़िय, मिट॒इ कलेस ॥ 
बाहु बिटप सुख बिहंग थलु लगी कुपीर कुआर्गि । 
राम कृपा जल सींचिए, बेगि दीन हित लागि ॥ 
'दोहाबली' में गोस्वामोजो ने चातक ओर मोन-प्रम के 
कुछ अनूठे दोहे लिखकर उनके द्वारा अपने राम-प्रेम की अन- 
न्‍्यता को सूचना दी है। इन दहों में प्रेम का वह रूप अज्डित॑ 
है जिसमें प्रेम करने वल। प्र म करना ही अपना धर्म समभता 
है, उसका बदल। नहों चाहता ओर न यह ही सोचता हे कि 
नेरे प्रेम का प्रियतम पर क्या प्रभाव पड़ेगा । ऐसा उच्च निष्काम 
प्रेम ही तुलसी का आदर्श था। चातक-प्रेम केसा दिव्य हे-- 
यह इन दाहां में बड़े हो अकषक ढक्गक से वर्णृत हे । 
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उसके कुछ चित्र देखिए। उसकी अनन्यता केसी हे-- 
उपल बरषि गरजत तरजि, डारत कुलिस कठोर। 
चितब॒ कि चयातक मेघ तजि, कबहूँ दूसरी ओर ? 
उसका सन्‍्तोष केसा अनुपम हे-- 
तुलसी चातक मॉँगनो, एक सभत्रे घन दानि। 
बेत जो भू भाजन भरत, लेत जो घूटक पाने ॥ 
नहीं, नहीं, चातक एक बूँद भो नहीं लेता-- 
चातक तुलसी के म॒ते, स्वातिहु पिये न पानि। 
प्रेम ठृषा बाड़ति भलो, घटे घटेगो आनि॥ 
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इसी लिए त॑ 
नहिं जाचत, नहिं संग्रही, संस नाइ नहिं लेइ | 
ऐसे मानो मॉगने हे, को बारिद्‌ बिन देइ ? 
चातक अपने अनन्य-ब्रत का निवाह अन्त समय तक केसे 
करता है--यह भी गोस्वामीजी ने दिखलाया हे। उसके लिए 
मोक्षप्रद गद्गाजल का वह महत्त्व नहीं जो स्वातिजल का है । तभी 
बध्यो बधिक परयो पुन्य जल,उलटि उठाई चोंच । 
तुलसी चातक प्रेम पट, मरतहु लगी न खोंच ॥ 
चातक दूसरा जल स्वतः तो छूता ही नहीं, यदि उसके अरडे 
क्ा छिलका भूल से उस पर पड़ जाता है तो उसे भी निकालकर 
ऊ्ँक देता है। फिर उसे निकालता हे पञ्ञ से, चोंच से नहीं । कहीं 
वोखे से उस जल में चेच लग जाय तो १ अनन्य ब्रत न भक्क 
हो जाय-- 


रशछ तुलाती 
अर फोरि/क़ियो' केटक, तुष परथधोमीरमन्किरिः 
गहि चकुश्श चापक चतुर, डारथों बाहिर बारि १ 
वह अपने इस प्रेम कोरिक्क के रूप में अपनी सन्‍्तक्ति 
को दे जाता हे-- 
तुलसी चातक देत सिख, सुतहि. बार ही बार । 
तास नः तपेय कीजिए, थिल्रा करिधर बारि॥ 
इसी से तुलसीक्षसजी उसकी प्रशंसा करते हुए कहते हें--. 
जियत न नाई नारि, चातक घन तजि दूसरेहि। 
सुरसरिहू को बारि, मरत न. माँगेड अरध जल,॥ 
वे तो इसके आगे बढ़कर यहाँ तक कह देते हैं कि 
तुलसी के मत चातकहि, केवल प्रेम पियास । 
पियत स्व्राति जल जान जग, जाचक बारह मास ॥ 
इन काव्यों में कथा के नये प्रकरण--उनका ओचित्य 
ऊपर उल्लिखित काव्यों में रामचरित का ही वर्णुन होने से 
कुछ लोगों को इनमें पिष्टोषण जान पड़ता है। वे समभते हैं. कि 
गोस्वामी जी जैसे राम का नाम जंपने में नहीं थकते थे वैसे ही उनका 
गुसानुबाद करने में भी थकान का नहीं, आनन्द का अनुभव 
करते थे। ठीक भो है, “और नशा सब चढ़ि चढ़ि उतरें, राम-नशा 
दिन होत सवाई ।” कुछ विद्वान यह भी मानते हैं कि गोस्वामीजी ने 
विविध वर्गो', रुचियों एवं आवश्यकताओं की पूर्ति के लिएविविध 
छन्दों ओर शेलियों में राम-कथा का गान किया है। इस प्रकार 
उन्होंने तत्कालीन सभी प्रचलित काव्य-पद्धतियों का अघलम्बन 
कर, उनमें अपना असाधारण अधिकार तो प्रदर्शित किया ही, 
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उनके क्रस्त बिजिध रुक्काल लोग्पेंकेमन को लुभाने के: दिए 
राम-कथा: को भिक्भिन्न रूप सेः भ्रस्तुत कियाः। यह- भी ठीक 
ही सक्तता दे. । गोखामीजी ने. मानस में कहा है और 
अम्न्ती रचन्ाओं-में दिखला- भी दिया ३ कि कवित्व प्रदर्शन 
मुझे इष्ठ नहीं। इसी लिए: उन्होंने केशवदास की 'रामचन्द्रिका' 
के समान अपने किसी भी काञ्य में पिज्ुल, अलहक्ार और काव्य 
के विविध उपाद्ानों का पारिडित्य प्रदर्शन नहीं किया। उन्होंने 
रस प्ररिषाक का ध्यान रखा है। इसी से प्रत्येक काव्य में छन्द 
विशेष्न का. मुख्यज्ञया ओर उसके सहायक रूप में कुछ अन्य 
छन्दों का प्रयोग करके रचना का प्रभाव स्थायी रूप से जम्माने 
में श्रसाधारण सफलता प्राप्त की है । यह सब होते हुए भी 
विज्विध रामायणों की रचना का प्रयोजन जानने की आवश्यकता 
बनी. रहतो- हे। अन्य काव्यों में रामचरितमानस से राम 
सम्बन्धी कथानक के साम्य ओर वेषम्य का सकृत यथा स्थान 
किया जा. चुका है और यह भरी बतलाया गया है कि 
किस-किस काव्य में कोन कोन से प्रसकृल विशेष रूप से दर्शनीय 
हैं। उन्हें अबलोकन करने से यह विदित होता है कि रामचरित 
होने के कारण कथानक में एकरूपता होते हुए भी सत्र 
कुछ विशेषताएं हैं। जान पड़ता है गोस्वामीजी को जनफ्रपुर 
और वन-पथ की नारियों के भावों की अभिव्यक्ति अत्यन्त हो 
प्रिय थी। इसी से उन्होंने मानस, कविताबली तथा गीताबली 
में एक.सी तन्‍्मयता के साथ इनकी भाव-धारा में अवगाहन 
कराया है। परन्तु अन्य सभी प्रकरणों की सब काव्यों में 
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एक-सी स्थिति नहीं है । 'मानस' के प्रबंन्ध में कुछ बातों का- 
बहुत बढ़ाकर वर्णन करना उचित न था, ओर न ऐसा करने 
के लिए उसमें यथेष्ट स्थान ही था | इसी से उन बिषयों के यथेच्छ 
वरणन के लिए गास्वामीजी ने अलग-अलग क्षेत्र चुने । उनके 
चुनाव के समय कबि ने अपनी सुरुचि हाथ से कहीं और कभी 
नहीं जाने दी । उन्होंने केवल मार्मिक विषयों को ही चुना हे । 
'रामचरित मानस” में राम को बाल-लीलाओं का वणन बहुत ही 
कम है | यह कमी 'गीतावली? में पूरी हुईं। यद्यपि 'कवितावली' 
में भी राम के शेशव के कुछ मनोहारी चित्र हैं, तथापि 'गीतावली' 
में उन चित्रों की अनेकरूपता मिलती है ओर उनकी क्रीड़ाओं 
ओर भावनाओं के ब्योरेवार सरस वर्णान है। इसी प्रकार 
'मानस' में लक्कादहन का बहुत विस्तार नहीं हे। वह “कविता- 
वल्ली' में मिलता हे | इस घटना से लड्ढा पर हनुमान ओर 
उनके व्याज से राम के आतडझ् की जो मूर्ति 'कवितावली/ में 
प्रतिष्ठित हुई है वह काव्य-क्षेत्र में अनुपम है । इसी प्रकार 
'मानस' में राज्याधिरोहण के अनन्तर राम के राज्य का वन 
तो है, किन्तु उसमें उनके ओर उनके पारिवार के जीवन की कलक 
मात्र मिलती हे । 'गीतावली” में इस कमी की पूर्ति हुई है । 
ऐसे ही 'कवितावली' के उत्तर काण्ड में कवि के राम-सम्बन्धी 
सिद्धान्त और बिचारों का स्पष्ट ओर विस्तृत परिचय मिलता 
है, जो 'मानस' में प्रकारान्तर से प्रकट हुआ है । “बरवे रामा- 
यण!? में छोटे छोटे प्रकरणों के बीच सीता के सोन्दर्य, मनोभाव 
आदि की जो मलक दिखलायी पड़ती है वह भी 'मानस' में नहीं 


ग्रन्थ-परिचय २६७ 


उन्होंने अपना अभिप्राय अपनी सखी के द्वारा ब्रह्मचारी से व्यक्त 
किया ओर अपनी शालीनता का परिचय दिया। ब्रह्मचारी के 
अपनी सी ही कहते रहने के कारण पाती ने सखी से यहाँ तक 
कह दिया कि इस बकवादी वदु को विदा कर दो। पाव॑ती के 
अविचल प्रेम को देखकर बत्रह्मच।री अपने वास्तविक शिव रूप में 
प्रकट हुए । पावती धन्य हुई । शिव ने उन्हें अद्जीकार किया। 
किन्तु पावतो ने सखो क द्वारा पिता को अधोनता सूचित 
की । इसके अनन्तर वहाँ से विदा होकर शिव ने सप्तषियों को 
भेज कर हिमाचल से ओर अरुून्धती के द्वारा मेना से पावंती 
के साथ विवाह का प्रसंग चलाने की व्यवस्था की। “पावती 
मद्भल'” में हिमाचल के यहाँ बारात पहुँचने पर शिव के विकट 
वेश त्याग कर 'सतकोटि मनोज मनोहर” रूप में प्रकट होने का 
उल्लेख है । ऐसा 'मानस” में नहीं लिखा गया। शेष कथा में 
“प्रानस” से कोई भेद नहीं हे | इसमें विवाह के अनन्तर शिव के 
उम्मा सहित कैलाश जाने का उल्लेख करके कथा समाप्त हुई है। 
इस काव्य में भी मानस” की अनेक उक्तियों से साहश्य हे 
यथा, इसका 'कबित रीति नहिं जानडँ, कबि न कहावउ” 'मानस' 
के प्रसिद्ध 'कबि न हो, नहिं चतुर कहावों' तथा “कबित बिबेक 
एक नहिं मोर” का अनुगामी है। वेसे तो बहुत से उद्धरणों में 
यह साम्य सूचित किया जा सकता है, किन्तु यहाँ दो-चार से ही 
काम चलाया जायगा। जैसे, 
“जनम दरिद्र महामनि पावइ--पावती मद्भल 
जनम रह जनु पारस पावा--मानस 


श्ध्ट्ट तुलसी 
विवुध मोलि हरि कद्देउ निकट पुर शआआयड, 
आपन आपन साज सबहिं बिलगायड । 
बर अनुट्दरति बरात बनी हरि हँसि कहा, 
सुनि हिय हँसत महेस, केलि कोतुक महा । पार्वतीमद्भल 
बिष्णु कहा अस बिह सि तब, बोलि सकल द्सिराज | 
बिलग बिलग होइ चलहु सब, निज निज सहित समाज । 
बर अनुहारि ब्ररात न भाई, हँसी करेहहु परपुर जाई। 
मन ही मन मद्देस मुसुकाहीं, हरि के बिंड़ बचन नहीं जाहों १ 


--मानस 
* धारि जनमु जग जाय, सखी कहि सोचहिं--पावतीमद्भल 
कृत बिधि रूजी नारि जग माहीं---मानस । 
_काव्य-सौध्चव 


पावंती मद्बल 'कल्यान काज उछाह ब्याह” में 'सनेह 
सहित” गाने के लिए रचा गया है। इससे इसमें अवसर 
के अनुरूप मइल विधान की सारी सामग्री विद्यमान हे। 
इसमें भावों की व्यञ्ञना भी बड़े कोमल ढड्ढ से हुई है और 
उक्तियों का सौंदर्य भी यथेष्ट है। पाबंती को शिव के प्रेम से 
विचलित करने में असफल ब्रह्मचारी के सम्बन्ध में कवि की 
बक्ति हे-- 
बटु करि कोटि कुतक जथा रुचि बोलइ, 
अचलसुता मन अचल बयारि कि डोलइ ? 
साँच सनेह साँचि रुचि जो हठ फेरइ, 
सावन सरित सिन्धु रुख सूप कि घेरइ ? 
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मनि बिनु फनि जलहीन मीन तनु त्यागइ, 
सो कि दोष गुन गनइ जो जेहि श्रनुरागइ ! 
पार्वती ने व्यथथे बातें करने में समय नष्ट न करके ब्रह्माचारी 
को तुरन्त विदा कर देना चाहा । इससे उन्होंने सखी के द्वारा 
उनसे कहलाया-- 
कहूँ तिय होहिं सयान सुनहिं सिख राउरि, 
बोरेहि के अनुराग भइउ बढ़ि बाउरि। 
इस काव्य में कवि ने दृश्य वन का भी यथेष्ट ध्यान रखा 
है। हिमवान के नगर का चित्रण थोड़े में, किन्तु अच्छा हुआ 
है । इसी प्रकार शिव की बारात का दृश्य भी दशनीय हे । वर्णन 
सर्वत्र गठा हुआ है। अलछ्डत पदावली का प्रयोग श्रक्ृत्रिम रूप 
से हुआ है । वर्णन में अलझ्लार आप से आते ओर उसकी शोमा 
बढ़ाते हैं | दो-एक उदाहरण लीजिए । पाबंती का विदा के समय 
की स्थिति पर केसी बढ़िया “उत्पेक्षा' हे-. 
भेंटि बिदा करि बहुरि भेंटि पहुँचावहिं, 
हुँकरि हुँकरि सु लवाइ धेनु जनु धावहिं। 
इसी प्रकार मकछल-हार का सुन्दर रूपक देखते ही 
चनता हे-- 
_ प्रेम-पाट पट-डोरि गोरि-हर-गुन-गनि, 
मंगल-हार रचेड कबि-मति-सृगलोचनि । 
मृग नयनि बिधुबदनी रचेउ मनि मज्जञु मंगल-हार सो। 
उर धरहु जुबती जन बिलोकि तिलोक सोभा सार सो। 
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५ श्रीकृष्ण-गीतावली 
प.रचय 

यह व्रज्नभाषा में रचित इकसठ पदों का आख्यान काव्य है । 
इसमें श्रीकृष्ण की बाललीलाओं के अतिरिक्त गोपियों के उपा- 
लम्भ ओर उसके फलस्वरूप यशोदा के कोप तथा ऊखल-बन्धन, 
इन्द्र के कोप, गोवद्धन उठाने, गोपियों के प्रेम ओर विरह, गोपी- 
उद्धव संवाद ओर भ्रमरगीत तथा अन्त में द्रोपदी के चीरहरण 
सम्बन्धी वर्णन हैं । बाल-लीला तथा गोपी-उद्धव के बातौलाप 
का अपेक्षाकत अधिक विस्तार-पूबंक चित्रण डे। यद्यपि इन 
प्रसज्ञों पर श्रीकृष्ण के विषय में कविता करने वाले तुलसी के 
सम-सामयिक और 'परवर्ती ब्रजमाषा के अन्य कबियों ने भी 
प्रचुर परिमाण में रचना की है फिर भी गोस्वामीजी ने यहाँ भी 
अपना स्वतन्त्र स्थान बना लिया है। उन्होंने 'प्रेमबस्थ मनुज- 
रूपधारी' प्रभु के 'लीला-रस” का आस्वादन कराया है। उन 
लीलाओं को देखकर ब्रजवासी मग्न हो जाते थे और देवता 
डन लोगों से ईधष्यो करते थे ॥कि हमें यह सुख अलभ्य है-.. 
(तुलसी निरखि हरषत बरषत फूल भूरि भागी प्रजबासी बिबुध 
सिद्ध सिहात |” इतना ही नहीं, उन्हें देखने के'लिए आकाश 
में देवता उपस्थित ,होते ओर प्रभु पर फूल बरसाकर अपनी 
मुग्धता प्रकट करते थे--“अम्बर अमर हरषत बरषत फूल ।” 
'गोप- गोसुत बल्लभ” “अपहरन तुलसीदास त्रास' हैं। इस प्रकार 
उनकी लीलाओं के गान का वही उद्देश्य जान पड़ता है जो राम 
की लीलाओं के गान का है । 
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कवित्व | 





इस काव्य में कवि ने श्रीकृष्ण के जीवन के कुछ मार्मिक 
प्रकरणों को ही लिया है यह इसमें वर्णित आख्यानों से हपष्ट 
है। श्रीकृष्ण और यशोदा का यह वातालाप कितना स्वा- 
भाविक हे-- 

'छोटी-छोटी मीसी रोटी चिकनी चुपरि के तू दे री मेया' 

'ले कन्हेया' 'सो कब ?! “अबहिं तात ।” 
'सिगरिये होही खेहों, बलदाऊ को न देहो ।”, 
सो क्यों भद्द तेरो कहा कहि इत उत जात । 
ओर इच्छानुसार चुपरी मीसी रोटी पा जाने पर वे 
'कूदि-कूदि किलकि-किलकि ठाढ़े ठाढ़े खात ।” 

श्रीकृष्ण के उत्पातों से ऊब कर गोपी उलाहना देती हुई 
यशोदा से कहती हे-- 

तोहिं स्थाम की सपथ जसोदा आइ देखु ग्रृह मेरे। 

जैसी हाल करी यहि ढोटा छोटे निपट अनेरे। 

गोरस हानि सहो' न कहो कछु यहि त्रजबास बसेरे। 

दिन प्रति भाजन कोन बेसाहे ? घर निधि काहू केरे 

किये निहारो हँसत, खिमे तें डाटत नयन तरेरे। 

अब ही तें ये सिखे कहाँ घो चरित ललित सृत तेरे । 

बेठो सकुचि साधु भयो चाइत मातु बदन तन हेरे। 

तुलसिदास प्रभु कहो ते बातें जे ,कहि भज्रे खबेरे। 

गोपी खीमती हे कि दूध-दही तो अपने घर होता हे। 
उसकी द्वानि सही जा सकती है । परन्तु यह कन्हेया घरतन जो 
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'फोड़ डालता है। क्‍या घर में कहीं का भाण्डार रखा है, जिससे 
नित्य बरतन मोल लिये जायें? इसकी एक बात और बुरी 
लगती है । यह जो कुछ करता है उसे चुपचाप देखा करो तो 
हँसता है, ओर इस पर बिगड़ो तो आँखें तरेर कर घमकाता है। 
चोरी ओर सीनाजोरी ! और अब देखो, यशोदा, तुम्हारे सामने 
आकर सकुचाया हुआ बेठा है ! बड़ा साधु हो गया है मानो। 
कन्हेया, कह दूँ वे बातें जो तुम आज सबेरे कहकर भाग आये 
थे ! इस उपालम्भ में कितनी स्वाभाविकता है ! 
इसी प्रकार इसमें गोपियों की खीक के कितने ही प्रत्यक्ष 
चित्र है ओर श्रीकृष्ण की ऐसी उक्तियाँ हैं जिनसे उनके चापल्य 
पर मुग्ध हो चुप रह जाना पड़ता है । कभी वे कहते हैं-. 
अबहिं उरहनो दे गई, बहुरो फिरि आई । 
सुनु मैया, तेरी सों करों याकी टेव लरन की,सक्च बेंचि सी खाई। 
कभी यशोदा ऐसी अनूठी युक्तियों के द्वारा श्रीकृष्ण की यह 
डेंब छुड़ाना चाहती हैं-- 
छांड़ी. मेरे ललित ललन , लरिकाई।.. 
ऐहेँ सुन देखघार कालि तेरे, बबे ब्याह की बात चलाई । 
डरिहें सासु ससुर चोरी सुनि, हँसिहे नई दुलहिया सुहाई। 
यह प्रस्ताव सुनते ही---. 
मातु कह्ो.करि कहत बोलि दे, भई बढ़ि बार, कालि.तौ न आई। 
इसके झागे का दृश्य देखिए-- | 
जब-सोइब्रो तात यों हाँ कहि, नयन्र मीचि .रहे पौढ़ि कन्हाई। 
उठि कहो भोर भयो, मँगुली दे. मुदित महरि लखि आतुरताई। 
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'ब्रिहंसी ग्वालि' जानि तुलसी प्रभु सकुचि लगे जनमी उर घाई।' 
मघवा का मान-मर्दंन करने के पश्चात्‌ श्रीकृष्ण की गोफ्- 
कुमारों के साथ उमज्ज भरी यह क्रीडा भी गोस्वामीजी ने देखी थी--- 
टेरि कान्ह गोबधेन चढ़ि गेया । 
मधि सथि पियो बारि चारिक में भूख न जाति अघाति न घेया। 
सेल सिखर चढ़ि चिते चतिक चित अति हित बचत क्यो बलभैया । 
बाँघि लकुट पट फेरि बोलाई सुनि कल बेनु धेनु घुकि घेया। 
बलदाऊ देखियत दूरि ते आवति छाक पठाई मेरी मैया। 
किलकि सखा सब नचत मोर ज्यों. कूदत कपि कुरंग की तेया | 
खेलत खात परसपर डहकत. छुं'नत कहत करत रोगदेया। 
गोपियों ओर उद्धव के वातालाप में बहुत सी :ःन्दर 
उक्तियाँ है । यथा, 'जल बूड़त अवजम्ब फेन को फिरि फिएि रश 
कहत है ?! 
इस प्रसद्गभ में गोस्वामीजो ने भी योग की असारता “शेर 
प्रम की महत्ता का उसी प्रकार प्रदर्शन किया है जिस गर 
नुर आदि ब्रज के कवियों ने। इससे विषय की दृष्टि से ;स 
गोपी-उद्धव स वाद में उन लोगों को रचनाओं से साहश्य ह 
परन्तु यक्तियों में गोस्वामीजी को कला तो है ही । गोपी का ह 
तक सुनिए-- 
ग्यान क्पान समान लगत उर, बिहरत छिन छिन होत निए ?। 
अवध जरा जोरति ह॒ठि पुनि पुनि, याते तनु रहत सहत दुख भ रे। 
जैसे जरा राक्षसी ने कटे हुए शरीर को जोड़कर जर! पन्‍्ध 
को जिला दिया था बेसे ही श्रीकृष्ण के आगमन की अवधि डी 
श्ट 
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हमारे उस शरीर को जिला रही है जो तुम्दारे ज्ञान के क्पाण: 
से ठुकड़े-टुकड़े हो रहा है, हे उद्धव ! 

एक और आलझ्लारिक वन देखिए । गोपी कहती हे-.- 

मो को अब नयन भये रिपु माई । 
ग्यान परस्‌ दे मधुपष पठायों बिरह बेलि केसेहु कठिनाई ॥ 
सो थाक्यों बरहथों एकहि तक देखत इनकी सहज सिंचाई। 

खेत में पानी ले जाने वाली जो नाली ( बरहा ) लगातार 
(एकहि तक ) पानी सींचती हे वह भी इन नेन्नों की निरन्तर सिंचाई 
के सामने लज्जित हो जाती है। बिरह की लता को यह ज्ञान 
का परशु काटना चाहता हे, पर ये नेत्र उसे लगातार अपने जल 
से सींच सींचकर लहलही रखते हे । 

इसी प्रकार की चातुयंपूर्ण मनोहर उक्तियों से पूरित यह 
काव्य श्रोकृष्ण के सम्बन्ध में रचे गये श्रेष्ठ काव्यों की 
श्रेणी ,में रखा जाता है। इसमें वन ओर भाव-सोन्दर्य देख- 
कर कहना पड़ता है कि उपास्य-भेद की सझ्ुुचित परिधि के 
भीतर न रहकर गोस्वामीजी ने अपने विशाल हृदय में सीता- 
राम को प्रतिष्ठित करके सचमुच 'सीय राम मय सब जग? जाना 
था ओर उन्होंने यह चरितार्थ कर दिखाया था कि जो “निज 
प्रमु मय देखहिं जगत” वे 'का सन करहि बिरोध |” वे किसी 
से विगेध ही नहीं करते, प्रत्युत सब को अपने प्रभु के रघ्ज में ही 
रंगा देखते है और तभी उनको जो रह अपनी कृतियों में देते हें 
चह सदा चोखा उतरता है । 


गोस्वामीजी का महर्त 


गोस्वामी तुलसीदास के विषय में अब तक जो लिखा 
गया है उससे यह तो स्पष्ट ही हे कि वे श्रीरामचन्द्र के अनन्य 
भक्त थे। उन्होंने अपनी भक्ति-साधना के क्रम में ही अपने 
काव्यों की रचना की थी । इसी से उनकी रचनाओं में भक्ति 
ही प्रधान है। अपने इष्टदेव के प्रति पूर्ण निष्ठा होते हुए भी 
उनकी भक्ति अन्य साम्प्रदायिक उपासकों के समान सह्ुचित 
न थी। उसमें किसी से हेष भी न था। वह परम उदार थी। 
उसमें ज्ञान ओर कर्म का विरोध न था । प्रयागराज में मकर- 
स्नान के लिए आगत मुनियों और ऋषियो' का कार्यक्रम बतलाते 
हुए गोस्वामीजी ने 'मानस' में लिखा हे कि वे 
मज्ञहिं प्रात समेत उछाहा, कहहिं परस्पर हरि गुन गाह।। 
त्रह्मनिरुूपन धमबिधि, बरनहिं तत्व बिभाग | 
कह॒हिं भगति भगवंत के, संजुत ग्यान बिराग ॥ 
इसी में मानसकार के विचारानुसार धर्म का रूप निहित 
है । उन्होंने भक्ति, ज्ञान और वैराग्य का समन्वय करके धर्म 
के ' लोक-व्यवहार पयोगी पत्ष की प्रतिष्ठा की थी । उनकी 
भक्ति एकान्त साधना के द्वारा जीव के उद्धार का उपाय मात्र 
नहीं, वंह' विषम परिस्थितियों के बोच होकर जीवन की सफल 
२७५ द 
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यात्रा के लिए आवश्यक आचरण की प्राप्ति में सहायक भी है ४ 
उन्होंने वसिष्ठ॒जी के द्वारा श्रीराम के प्रति चित्रकूट में कहलाया 
था कि 'करब साधुमत लोकमत, नप नय. निगम निचोर ।! 
उनको कृतियो' में वर्शोश्रम धर्म का उत्कृष्ट एवं व्यावहारिक 
रूप दिखलायी पड़ता है, भक्ति-मार्ग की अनन्य साधना प्रत्यक्ष 
होती है, राजघर्म का लोक-कल्याणकारी दर्शन होता हे और 
साथ हो वेद-शाब्र निरूपित सिद्धान्तों' का सुबोध रीति से 
प्रतिपादन किया गया है । इस प्रकार उनमें साधुधम, लोऋ 
धरं, राजनीति ओर वेदमत का अपू्व समन्वय हुआ हे। 
उन्होंने जन-सुलभ सशुणोपासना को निगुणोपासना से अभिन्न 
माना है । वे कहते है. कि 'सगुनहिं अगुनाहिं नहिं कछ भेदा, उमय' 
हरहिं भव-सम्भव खेदा ।” इस प्रकार दोनों उपासना-पद्धतियों 
में दिखलायो पड़ने वाला भेद-भाव दूर करते हुए उन्होंने भक्ति 
का मद्भगलमय विधान किया । बहुदेववाद की असारता प्रदर्शित करते 
हुए एक्रेवोपासना को प्रतिष्ठा को । शिव ओर राम को अन्यो- 
न्याश्रित भक्ति का प्रतिपादन कर शेव ओर वेष्ण॒व मतों के भेद 
की जड़ पर कुठाराघात किया। व्यक्तिगत साधना का मार्ग दिख- 
लाने के साथ ही समष्ट के लिए उपयुक्त धम का पथ उद्घाटित 
किया । उन्होंने ऐसे धामिंक विश्वास पल्‍लवित किये जा श्रुति- 
सम्मत थे । लोक ओर वेद दोनों का समन्वय करके उन्होंने धर्म 
को व्यवहारोपयोगी बनाया । इस प्रकार तत्कालीन मतमतान्‍्तरों 
आर सम्प्रदायों के अनिष्ट प्रभाव से समाज को विश्वद्धल होने 
से बचाया। उन्होंने अपने 'मानस' में वेदों, शाल्रों, पुराणों आदि 


गोस्वामीली को महत्त्व शक 
के सिद्धान्तों का उल्लेख करके उसे भारतीय धंम और ' नीति का 
मान्य ग्रन्थ बना दिया । अज उसी के द्वारा लोग अपनी पुरातन 
संस्कृति की रक्ठा करने में समर्थ हैं. । 
भारतीय बिचारों, सिद्धान्तों ओर आदर्शों' को रक्षा करने के 
साथ ही गोस्वामीजी ने उत्कृष्ट काव्य की सृष्टि भी की । उन्होंने 
कविता का आदश ही उपस्थित कर दिया। विविध प्रकार की 
प्रचलित काव्य-शेलियों का समान अधिकार से प्रयोग करके उन्होंने 
कबिता का शृद्भार किया । काव्योचित अनेक छन्दों में रचना 
करके उनका प्रयोग सौष्ठव प्रदर्शित किया । अपने समय की 
मान्य काव्य-भाषाओं अथोत्‌ ब्रज ओर शअ्रवधी का एक सी 
गति के साथ व्यवहार करके उन पर अपना असाधारण प्रभुत्व 
दिखलाया । अवधी के सहज माधुय की रक्षा करते हुए उस पर 
अपने पाण्डित्य से संस्कृत का पानी चढ़ा कर उसे चमका दिया । 
इस »कार उसे प्रान्तीय परिधि से उठाकर देश व्याप्त किया; 
सीमित क्षत्र ओर समुदाय की बोली से साहित्य की सबंमान्य 
भाषा बनाया । उन्होंने संस्कृत की पदावल्षी के बीच बोलचाल 
की शब्दाबलो को प्रतिष्ठित किया ओर उन्हें साहित्य के व्यवह।र 
में चालू किया । इस प्रकार अपनी रचना को सामान्य और 
विशिष्ट दोनों बर्गो' के जन समुदाय के लिए उपयोगी बनाया। 
उन्होंने प्रचलित विदेशी शब्दों को अपनाकर तथा उनका 
संस्कार कर माषा की पायन शक्ति का भआआदर्श प्रस्तुत किया। 
जैसे विचारों के क्षेत्र में, बेसे ही भाषा के च्ेत्र में भी गोस्वामी 
जी ने अपनी विशाल संम॒न्वयन्‍शक्ति का परियय दिया। 


श्ध्ट तुलसी 


वे काव्य-कला में भी निष्णात थे। अ्रलक्कत काव्य का केसा 
रूप होना चाहिए यह कोई उनसे सीख ले। उन्होंने काव्य के 
बहिरज्ञ के साथ ही उसके अन्तरक्ञ का भी मनोहर रूप अ्रद्धित 
किया । उन्हें मानव जीवन का व्यापक ज्ञान ओर अनुभव 
था । इसी से उनके सबोद्ड पूर्ण काव्य जीवन के इतने विविध 
प्रकार के चित्रों से युक्त हैं, ओर इसी से उनमें उसके मार्मिक 
स्थलों का इतना स्वाभाविक और प्रभावशाली वर्णन हैं । वे 
मानव जीवन के साथ ही प्राकृतिक सौन्दयं के चित्रण में प्रवीण 
थे। उसके संश्लिष्ट चित्र देखते ही बनते हें । 

धर्म के प्रतिष्ठापषकफ ओर काव्य के ख्रष्टा तुलसीदास ने जो 
कुछ किया अपने मन के सुख ओर विश्राम के लिए, किन्तु 
उनकी वाणी सुनकर लोक के मन को शान्ति मिली। इसी से 
वह लोक वाणी होकर लोक-कण्ठहार बन गयी।, लोक- 
व्याप्त हो गयी । आत्म-कल्याण के साधक उसके सहारे 
आत्मोन्नति के मार्ग में बढ़े । धर्म के तत्त्व के जिज्ञासश्रों को 
उसमें सनातन वेदिक धर्म का साक्षात्कार हुआ। समाज की 
व्यवस्था बाँधने वालों को उसमें व्यष्टि और समष्टि सब की 
दृष्टि से अनुकरणीय आदर्श मिले । काव्य के रसिकों को 
उसके रस-सिक्त वर्णानों से ब्रह्मानन्द-सहोदर की प्राप्ति हुई । 
इस प्रकार लोक के सभी वर्गो' के लिए उसमें अपनी-अपनी 
आवश्यकता की पूत्ति ओर अपनी-अपनी रुचि की ठृप्ति करने 
बाली सामग्री मिली । जो उसमें जितना डूबा उतना ही. मग्न 
डुआ, उतना ही श्रेष्ठ तत्त्व लेकर सुखी हुआ। द 


गोस्वामीजी का महत्त्व २७८६ 


इस प्रकार उनकी बाणी से लोक-कल्याण का सच्चा विधान 
हुआ । उन्होंने कबिता का आदर्श भी यहीं बतलाया है। वे 
कहते हैं-- 

कीरति भनिति भूति भलि सोई, 
सुरत्तरि सम सबकर हित होई। 

अथात्‌ जैसे गज्ञाजी से सबका कल्याण होता है )वेसे ही 
कोति , कविता ओर सम्पदा से सब का हित होना चाहिए। 
'जिस कविता से लोक-हित न हो वह किसी काम की नहीं । 
उनकी दी हुईं इस कसोंटी पर उनके काव्य को कसने पर 
यह स्वंथा खरा निकलता है। उससे लोक-मदड़्ल हुआ हे, 
हो रहा है. ओर होगा । 

उनके समय के समाज ने आत्म-गोरब खो दिया था 
ओर आत्म-स्वरूप भुला दिया था । उसे गोस्वामीजी की 
रचनाओं में उनकी उपलब्धि हुइ। उनकी क्ृतियों ने उन दिनों 
फेले हुए कुशासन-चक्र को काटकर उस ज्ञणिक माया-अन्धकार 
को दूर किया ओर लोगों को सच्चे ज्ञान का आलोक प्रदान 
किया। इतना ही नहीं । उन्होंने भग्न- हृदय जन-समाज को 
आत्म-बल दिया ओर निराशापूर्ण जीवन के लिए आशा से 
उत्फुल्ल जीवन का उदात्त रूप रखा, जिससे वह ऐहिक ओर 
पारलोकिक दोनों प्रकार के सड्कूटों से सामना करने में समर्थ 
हुआ । 


